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بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله على نواله » والصلاة والسّلام على سيدنا محمّد والأطائب من آله. 

من تراث الشيعة الأقدمين في علم الكلام » ولعلّه ال كتاب كلامي شيعي كما يعتقده 
بعض الباحثين ؛ هذه الرسالة الماثلة أمام القارىء الكريم (الياقوت)؛ وهي مع 
اختصارها الشديد حوت امّهات المسائل الكلامية ورؤوس ما يعتقده الإمامية » وهي 
من مؤلفات ابي اسحاق ابراهيم بن نوبخت المعروفة اسرته بالتبرز في علم الكلام. 

وكان يؤسفنا أنَ هذا الأثر الممتازلم يزل مطموراً في زوايا الخمول و لم ينتشر بالشكل 
اللائق » حتى قيض الله تعالى الاستاذ المحمّق بمقابلته على نسختين مخطوطتين والتعليق 
عليه بما يلزم و يتهيا للطبع بالضوابط المرسومة للمحققين. 

ولما كان من أهداف مكتبتنا العامة إحياء التراث الشيعي ٠‏ رأينا الاسراع في طبعه 
مشاركة منا في (مؤتمر الشيخ المفيد) الذي نحن على عتبة انعقاده في هذه السنة » ونرى أنه 
مشاركة في إحياء ذ كرى هذا العالم الكبير الذي لم يزل ولا يزال مفخرة للشيعة على مدى 


الأعصار والسنين. 
نسأل الله تعالى العون والتوفيق وأن يأخذ بأيدينا وجميع يع العاملين فى إحياء ماثر 
الدين. 
قم المقدسة الامين العام 


06 رجب ١4١7“‏ السيد محمود المرعشى 


* فهرس الموضوعات * 


عهد المؤلف ا خجط اخ وق وج رعو ماع ماع لاد اه 


فى النظر وما يتعلّق به ا ل ب ان يدت 
فى الجوهر والعرض 10014 1170101 
تن أحكاء الجواهر والأعراض 000000 
فى أذ انام لا يجب أذ يكرد أندي 52 
فى الموجوداك 0 
في إثبات الصّانع وتوحيده وأحكام صفاته 0 
فى أن القفات نايئة تن وحوت وبدوذة فكظ 000آ0ظ5 


الصفحة 


فى أفعال القلوب ونظرائها ا ذ 1 ز 1 1 ا 
8 التكاليف 0 
نكت من التوحيد 00111 0 
في تتبّع اعتراضات مخالفينا فى التوحيد اسه ا ود و او اكه 
فى تتبّع اعتراضاتهم فى مسائل العدل ل 
في مسائل الوعد والوعيد 0 
في تتبع اعتراضات الخصم علئ مسائل الوعد والوعيد ل 
في النبّات ع ا م 91 
في تتبّع الاعتراضات عَلَى النبوّة ا 
فى الإعادة وأحكامها ا 0 
جمل متفرّقة 00 
فى عصمة الأنبياء والردٌ على مخالفي الملّة أجمع م ا 
فى اللإمامة اما ااا ااا ااا ا 
فى تتبّع اعتراضات مخالفينا في وجوب الامامة والعصمة 0 
في إثبات إمامة أمير المؤمنين(ع) بعد الرسول(ص) بغير فصل .... 8١‏ 
فى تتبّع اعتراضاتهم ان اوتنه امن سميج مماره ا عن 2 جد اك اكه واو 807 
فى تتبّع اعتراضاتهم ميدع ناي وإ ان 4خ امج دقف لني ا 817 
فى أدلّة أخر على النضَ 0 0 000 
قو أمانة الأأحد عشر بعذه 000 0 ل 
فهرس المصادر: 
المصادر العربيّة 1111 اا 0 
المصادر الفارسيّة ل 


المضادر الاورويقة 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1[ ا 


تقديم وشكر 


بمناسبة انعقاد مؤتمر الشيخ المفيد أقدّم إلى العالم الإسلامي هذا الكتاب 
الكلامي القيّم و هو باكورة أعمالي في حقل التحقيق راجياً من الله أن يكون فيه 
الخير و التفع وأن يضيف لبنة إلى صرح الفكر الإسلامي ويجلي صفحة هامّة 
من سفره النفيس وإِذّنبي لأعتذر مسبقا عمّا يكون في هذا العمل من نقص و 
قصور لاا يخلو منهما باحث مهما بذل من الجهد واستفرغ من الوسع. 

ولا ينقضي حقٌ السَيّد أحمد الحسيني من شكريء لإهدائه إِليّ نسخته 
الخطية من هذا الكتاب. 


علي أكبر ضبائي 
طهران -1١1١ه.ق/‏ ؟ككام 
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بئو نوبحت 

بنو ُوبخت' بيت معروف من الشيعة منسوبون إلئ نوبخت الفارسي المنجّم ' نبغ منهم 
كثير من أهل العلم والمعرفة بالكلام والأخبار والنجوم ' والفرق الإسلامية واشتهر منهم 
بعلم الكلام جماعة أشهرهم أبو سهل إسماعيل بن علي النوبختي وأبو محمد الحسن بن 
موسئ النوبختي وآبو إسحاق إبراهيم بن نوبخت وكان لهم إلمامٌ بالفلسفة وسائر علوم 
الأوائل ونظكٌ في الأصول واطلاعٌ علئ الكتب الفلسفية المترجمة إلئ العربية والحركات 


.١‏ المشهور أن نوبخت بضمّ النون والظاهر أن هذا معرّب تَؤيخت بفتح النون وهو لفظ فارسي مركب معتاه 
جديد البخت والطالع (افندى» رياض العلماء, 78/5) وقال السمعاني: النوبختي بضم النون أو فتحها 
وفتح الباء الموحدة وسكون الخاء المعجمة وفي آخرها التاء المنقوطة من فوقها باثنتين» هذه النسبة إلئ 
نوبخت وهو اسم لبعض أحداد أبي محمد الحسن بن الحسين بن علي بن عباس بن إسماعيل بن أبي سهل بن 
نوبخت )11١  1895/1١7(‏ وأنظر أيضاً: ابن الاثير الجزريء اللباب فى تهذيب الأنساب» /”؛ ابن 
طاووسء فرج المهموم في تاريخ علماء النجوم؛ النجف» 25١١‏ ؟١1.‏ 

؟. المسعودى؛ على بنالحسين؛ مروج الذهب» باريس؛ 181/4م؛ 4 الخطيب البغدادى؛ تاريخ بغداد أو 
مدينة السلام» بيروت» دا ر الكتاب العربى» 0/١‏ وهات البيروني» الاثار الباقية, حققه إدوارد زاخائوء 
7م ص 1١‏ الطبرى؛ محمد بن جريرء تاريخ الطبري» 000000 الفضل إبراهيم؛ بيروت» 
دارسويدان» 717/17 118. 

؟. من مدائحهم بعلم النجوم ما مدحهم به ابن الرّومي الشيعي وأفرط علئ عادة الشعراء فقال: 

اعلم الناس بالنجوم بنونو بخت علما لم ياتهم بالحمساب 
بل بأن شاهدوا السماء علواً يترقئ فى المكرمات الصعاب 
ساوروها بكلٌ علياءٍ حتَئْ بلغوهما مفتوحة الأبواب 

راجع عن هذه الابيات: فرج المهموم في تارخ علماء النجوم؛ لابن طاووسء النجف» 1578 ق. 


١‏ ااا ااا 000 الياقوت في علم الكلام 


السياسية فى عهد الدولة العئّاسية. 
© 5 ,9 3 

الإمامية واهل الفقه والحديث منهم؛ تعرّض متكلموا الإمامية لجملة منها في اثناء كتبهم 
وأشاروا إلئ من يوافقهم في تلك المسائل أو يخالفهم. 

والظاهر أنَّ الشيخ المفيد هو أُوَّلُ من أشار إلئ هذه الاختلافات الكلامية فى كتابه 
المسمّئ ب «أوائل المقالات في المذاهب والمختارات». قال المؤلف ' في مقدمته: «فإني 
بتوفيق الله ومشيثنه مثبتٌ فى هذا الكتاب ما آثر إثباته من فرق ما بين الشيعة والمعتزلة 
وفصل ما بين العدلية من الشيعة ومّنْ ذهب إلئ العدل من المعتزلة والفرق ما ببنهم من بعد 
وما بين الإمامية فيما اتّفقرا عليه من خلافهم فيه من الأصول وذاكدٌ في أصل ذلك ما اجتبيئه 
أنا من المذاهب المتفرّعة في أصول التوحيد والعدل والقول من اللطيف من الكلام وماكان 
وفاقاً منه لبني نوبخت رحمهم الله وما هو الخلاف لآرائهم في المقال و ما يوافق ذلك 
مذهبه من أهل الأعتزال وغيرهم من أصحاب الكلام؛ ليكون أصلاً معتمداً فيما يمتحن 
للاعتقادى وقد تعرّض الشّيخ المفيد لآرائهم الكلامية فى أثناء كتنابه مات كثيرة. 

وتعرّض تلميذه السّيّد المرتضئ لبعض آرائهم فى كتاب الذخيرة وجاء بعدهما شيخ 
الطائفة ابو جعفر محمد بن الحسن الطوسي وأشارإلئ آرائهم في كتاب تمهيد الأصول في 
علم الكلام وهو شرح على القسم النظري من جمل العلم والعمل للشّيّد المرتضئ وايضا 
الفيلسوف الكبير خواجه نصير الدين الطوسي في كتاب تلخيص المحصّل والعلامة الحلي 
فى كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد وكتاب أنوار الملكوت في شرح الياقوت و جمال 
الدين مقداد بن عبد الله السيوري الحلى .فى كتاب إرشاد الطالبين إلى نهج المسترشدين. 

ثم انتشرت آراؤهم فى الكتب الكلامية وذاعت شهرتهم بين متكلمي الإمامية و 


.١ المفيدء أوائل المقالات؛ ؟‎ .١ 


الياقوت في علم الكلام 0000000101 


المعتزلة وتعرّضت آراؤهم للبحث والنقد في عالم الفكر الإسلامي. 


المؤلف 
> بن نوبخت على ما قاله العلآمة الحلي في مقدّمة كتاب أنوار 
الملكوت في شرح الياقوت: وقد صنف شيخنا الاقدم وإمامنا اللاعظم ابو إسحاق إبراهيم بن 
نوبخت ‏ قدست روحه الركيّة ونفسه العلبّة ضرا سمّاه الياقوت ,. لكنه اشتهر باسم 
ابن نوبخت في الكتب الكلامية. 

اما المؤرّخون فاختلفوا في اسمه؛ فقال الميرزا عبد الله أفندى الإصبّهاني: «ابن نوبخت 
قد يطلق على الشيخ إسماعيل بن إسحاق بن أبي سهل بن نوبخت الفاضل المتكلم المعروف 
الذيهو من قدماء الإمامية؛صاحب الياقوت فى علم الكلام '» وقال:إنّ هذا الإسمأعني - ابن 
نوبخت ‏ يطلق على إسماعيل بن نوبخت الذي كان معاصراً لبن نواس,الشاعر وعلئ الشيخ 
إسماعيل بن علي بن نوبخت المتكلم الذي كان من كبار الشيعة وَعلئ أبي الحسن علي بن 
أحمد بن نوبخت " ولاندري ما هو مستنده في هذا القول ولكّنا وجدنا في الكتب الكلامية 
أنّ هذا الاسم أي ابن نوبخت - يطلق فقط على مؤْلف الياقوت؛ لاغيره من بني نوبخت. 

وقال السيد حسن الصدر: «أبو إسحاق إسماعيل بن إسحاق بن أبي سهل بد اتويت 
صاحب كتاب الياقوت في الكلام الذي شرحه العلآمة ابن المطهّر الحلي, ثم أشار إلى قول 
العلآمة في مقدّمة كتاب أنوار الملكوت في أنّ مؤلف الياقوت هو أبو إسحاق ابن نوبخت 
ولكنّه لم يُشر إلى اسمه أعنى ابراهيم وزعم أنّ اسمه إسماعيل '. 


.١‏ أنوار الملكوت؛ ص ؟. 

". رياض العلماء: 58/5. 

". نفس المصدر وانظر قول محسن الأمين فى: أعيان الشيعة؛ ؟/10714. 
؛. الشيعة وفنون الإسلام؛ 15؟ تأسيس الشيعة, 114 510. 
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وقال الشيخ عباس القمي ': «ومن غلمان أبي سهل أبو الحسن السرسنجردي واسمه 
محمد بن بشير ويعرف بالحمدوني منسوباإلئ آل حمدون وحفيده أبو إسحاق إبراهيم بن 
إسحاق بن أبي سهل صاحب كتاب الياقوت في الكلام الذي شرحه العلآمة (ره)». 

وقال محمدإقبال الاشتياني ': «كلّما ذْكِرَ في الكتب الكلامية قولّ من الياقوت ذكر اسم 
المؤلف «ابن نوبخت» إلا أنّ العلآمة في مقدّمة أنوار الملكوت ذكر أنه الشيخ أبو إسحاق 
إبراهيم بن نوبخت وهذه الكنية والإسم رأيتهما في ثلاث نسخ من كتاب أنوار الملكوت 
بشكل واحد وبدون اختلاف ومع تصريح العلآمة باسم المؤلف ما علمت دليل الميرزا 
عبد الله أفندي مؤْلْف رياض العلماء ومن تبعه من المؤلفين المتآخحرين في العراق وسوريا 
أن اسم المؤلف إسماعيل وانْه إسماعيل بن أبي سهل بن نوبخت ومستند صاحب الرياض 
في ذلك غير معلوم». 

وتردّد مَحوق كناك أنوار الملكوت في اسم المؤلف وقال: ولكتني لاارئ ييا 
تو لقا او تول جاحبا راض زذلر كا ارب رودا يبرن الغلا رك 

لقوله؛ فتضلّع صاحب الرياض في تراجم العلماء وتبخُّره فيه أيضاً يرجح قوله, ولكتّه اختار 

في نهاية القول ما قاله العلأمة؛ لأنّ خلاف ذلك ماع إلى دل فاطم : 

رتسكد فر ل العرزر عن اله لد تن ات انه ويس فدير علو ارا راقن 
ذلك الشيخ عباس القمي والسيد حسن الصدر وأمًا إذا علمنا أنَّ عهد المؤلف بعيد جدَأً عن 
عهد أبي سهل بحيث يبعد أن يكون المؤلّف حفيداً له ولنا دلائل تويك ذلك؛ فنا نشكُ في 
ماقاله افندي الإصبهاني فى اسم ابيه وجده. 


0 لكت قات /ةهى 
538 االوار تكرت «و)») مقدمة. 


الياقوت فى علم الكلام ل 5 :16 


وجاء في كتاب بعض مثالب النُواصِب في نَقْض بعض فضالح الرّوافض' الذي 
أَلْفَ في حدود وق اسمٌ إبراهيم التوبختي ولكن لا ندري أهو مؤلف الياقوت, ام هو 
إبراهيم آخر غير مؤْلّفٍ هذا الكتاب وأمًا إبراهيم الذي أشار إليه الشيخ الطوسي في كتاب 
الغيبة ' فهو غير مؤْلّف الياقوت: لانّ من ذكره. الشّيخ كان حي في أواخر القرن الثالث أو 
أوائل القر نالرابع وعهد المؤلف أعني أبا إسحاق إبراهيم بن نوبخت - في رأينا بعيد عنه جدًاً. 


عهدٌ المؤلف 

وقع في تحديد عهد المؤلف خلافٌ كبيرٌ بين المؤرّخين الإسلاميين و المستشرقين. 

لم يحدّد الميرزا عبد الله أفندي " عهد المؤلف» لكنّه يعتقد أنّ مؤلف الياقوت هو حفيد 
أبي سهل بن نوبخت (كان حيّاً في القرن الثاني) وهذا يعني أنَّ أبا إسحاق كان بعيش في 
حدود القرن الثالث وزعم السيد حسن الصدر" رحمه الله تعالئ أن أبا إسحاق عاش في 
القرن الثاني واستند إلئ قول الجاحظ البصري”: 

كان أبو نواس يرتعي ' علئ خوان إسماعيل بن نوبخت كما ترتعي الإِيلّ في الحمض”" 
بعد طول الخلّة”» ثم كان جزازه منه أنّه قال: 


خبز اسماعيل كالوشى5 إذا ماشًيٌ بِدْفا 


.1 85 414/1ل‎ .١ 

؟. صص 115 177؛ خاندان نوبختى؛ .١7١‏ 
؟. رياض العلماء 58/5. ١‏ 

؛. تأسيس الشيعة» 5١14‏ _ 53160. 

5. اليخلاء. ص .٠١80‏ 

.١‏ يرتعى: يأكل. 

الحمض: ماكاة فيه ملوحة. 

8 الخلة: خلاف الحمض. 

؟. الوشى: الثوب المرقوم. 


15 لم000 0.0.0.0000 ...000000000000000 ألياقوت في علم الكلام 
ثم قال الصدر: «أبو نواس مات سنة ثمان وتسعين ومائة وقيل: قبل ذلكء فلا بد ان يكون 
إسماعيل بنإسحاق المذكور منأعيانالمائة الثانية ولا أعرف إسماعيل قبله فى آل نوبخت, 
ثم استند إلئ قول الميرزا أفندي في 9 إسماعيل بن نوبخت كان معاصرا لأبى نواس الشاعر 
ولكن ليس لديناأيّ دليل على أنّ اسمه إسماعيل؛ لأإبراهيم ومع هذا الشك يبقئ دليل السيد 
الصدر مشكوكاً فيه. 

وزعم الفاضل عباس إقبال الآشتياني ' أنّ أبا إسحاق ابن نوبخت صنّف الياقوت في 


حدود 74١‏ 1603م وله دلائل متعدّدة تؤُيّدٌ نظره واشتهر هذا القول عنه بين 
المستشرقين '. 


وامًا ما ذهب إليه ابنا نوبخت في معنى المكلف» علئ ما قاله السيد المرتضئ ' فلا نعلم 
ما المراد منهماء لا سيّما اذا علمنا أنّ الشيخ ابن نوبخت ذهب إلئ خلاف ما نسب إلى ابنى 
نوبخت في معن المكلف. ش 

نقل بول كراوز ‏ عن الميرزا محمد خان القزويني أنَّ منهج أبي إسحاق ابن نوبخت في 
تأليف الياقوت ندل أنَّ عد المؤلف قريب من غهد العلامة الحلى (ت. كالاه. ق). 

واعتقد هنري كوربن أن أبا إسحاق هو أوَّلُ من نّم الفلسفة الإسلامية في كتتاب 


.١17١ 1١4 خاندان نوبختى»‎ .١ 

". فؤادسزجينءتارد بخ الراث العربي» 110/06١‏ ككارلبر وكلمانءتارر بخالأدب العربي: 518/7 “لكان 

". الذخيرة؛ 4١1؛‏ قال السيد المرتضئ: «قالوا: إن الحيّ الفعّال هو الات من الذوات» ليست بجوهر متحيز 
ولأ حال ولا عرض في هذه الجملة وإنكان يفعل فيها ويدبّرها ويصرفها وهذا المذهب محكييٌ عن معمّر 
وإليه كان يذهب ابنا نوبخت. 

6 [1935] /! ,3ال0016218 ," | ومواجة8 " ,05مقكا آنا28 .4 

وانظر أيضاً في: محمد بن زكريا الرازي؛ السيرة الفلسفية؛ حققه بولكراوز وترحمه إلى الفارسية عباس اقبال» 
يونسكى 87 84 (مقدمة). 

,8116 18106 أل5 ها ," قأطم6ؤوه1أطم أع وأوهام هما " ,مالطءه© يممةا .5 

.6و ةم 


الياقوت فى علم الكلام 00 


الياقوت في حدود 177/3160 م وتبعه خواجه نصير الدين الطوسي وأتمّ فعله. 

وقد أشرنا إلئ أقوال العلماء في تحديد عهد المؤلّف ونحن نعتقد أنَّ المؤلف عاش بين 
النصف الثاني من القرن الخامس والنْصف الأوّل من القرن السابع ولنا دلائل متعدّدة نشير 
إليها بالااختصار كما يلي: 

١‏ . إنّ المعتقدات الكلامية للمصئّف في هذا الكتاب لا تناسب الأفكار التي نسبها 
الشيخ المفيد إلئ بني نوبخت في كتاب أوائل المقالات والنى نسبها السيد المرتضئ في 
كتاب الذدخيرة' والشيخ الطوسي في كتاب تمهيد الأصول في علم الكلام '. 

والظاهر أنّ ولفرد مادلونغ هو أَوّل من نبّه على هذا الموضوع من المقارنة بين أقوال 
بنى نوبخت في أوائل المقالات وكتاب الياقوت واعتقد أنَّ زمن تأليف الياقوت يجب أن 
يكون القرن الخامس أو بعده . 

؟. ذهب أبو إسحاق ابن نوبخت إلى أنَّ مناط حاجة الممكن إلئ العلّة هو الإمكان. 
وقال خواجه نصير الدين الطوسي: «والقائلون بكون الإمكان علة الحاجة هم الفلاسفة 
والمتأخرون من المتكلّمين والقائلون بكون الحدوث علة لها هم الأقدمون منهم '». 

والجدير بالذكر أنَّ خواجه نصبر الدين الطّوسي وُلِدَ في 010 ق ومات في 771 ق وهذا 
يدل علئ أن أبا إسحاق كان معاصراً لنصير الدين الطوسي. 

*. شرح هذا الكتاب ابن أبي الحديد المعتزلي ” الذي مات فى سنة 707 ق وهذا يعني 
أنَّ زمن تأليف الياقوت لا يكون بعد النصف الأوّل من القرن السَابع والمقارنة بين هذا 


١.ص1١١.‏ 
؟. ص 1214. 


55١186 1311©‏ هل ," لزوه15801 321|116أنالا لمم لذ أممة | " .09نا11306 8610 أ/لا .3 
.5 1970 ,وموم 
. تلخيص المحصل. ١‏ 


0. محمد باقر الخوانساري» روضات الجنات؛ ١1/0‏ !!؛ السيد حسن الصدرء تأسيس الشيعة؛ 5106. 


الكتاب وكتاب محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين لفخر الدين الرازي (ت . 705 ق) 
تكشف لنا أنَّ الياقوت قد الف علئ ترتيب كتاب الرازي والمؤلف أي أبو إسحاق ‏ قبل 
بعض آراء الرازي ورد علئ البعض الآخر'. 


آراؤه الكلامية 

.١‏ ذهبت الحكماء إلئ زيادة الوجود علئ الماهية في الذهن, ل فى الخارج واستدلُوا 
علئ ذلك بصحّة سلب الوجود عن الماهية وبافتقار حمل الوجود علئ الماهية إلى الدليل 
وبانفكاك الماهية من الوجود في الذهن وبلزوم انحا دكلٌ الماهيّات لوكان الوجود عي لها 
وبلزوم التسلسل لوكان الوجود جزءا للماهية . 

اما ابو الحسة الأشعري انق الحسين البصرىي وأبو إسحاق ابن نوبخت فذهيوا إلى انَّ 
الوجود هو نفس الماهيّات» واجبة كانت أو ممكنة '. 

؟. ذهب الشيخ أبو إسحاق إل أن الإيمان هو التصديق القلبى فقط:كما ذهب إليه كمال 
الدّين ابن ميثم فى قواعده ' وجمال الدّين مقداد بن عبد الله الشسيوري الحلى فى إرشاده” 
وامًا المحمّق الطّوسى و العلآمة الحلى فذهبا إلى أنّهِ التصديق بالقلب واللسان معاً' وذهب 
ابن أبي الجمهور الإحسابي" إلى أنَّ الإيمان لغة هو التصديق و أمّا شرعا فهو التَصديق 
.١‏ قد تعرض الشيخ أبو إسحاق ابن نوبخت لتعريف الموجود علئ رأي الحكماء والمتكلمين معاء مثلما عرّفه 

فخر الدين الرازي في كتاب المحصّل؛ راجع عنه: تلخيص المحصلء قول الماتن»؛ صص 057 ؟7١١.‏ 
؟. راجع: الحاج ملا هادي السبزواري؛ غرر الفرائد فى فن الحكمة, 10/١‏ 60. 
18 أنوار الملكوت» /. 1 
؛. قواعد المرام؛ .١71- ١7١‏ 
ه. إرشاد الطالبين» 417. 


١.إرشاد‏ الطالبين» 74 1. 
. التحفة الكلامية» مخطوط» 6١‏ 01. 


الياقوت في علم الكلام ا ل ا 1 


القلبي للرسول في كل ما عُلِمَ مجيثه به بالضرورة: أي فيما علم أنّهِ ين الدّين؛ بحيث يعلمه 
العامّة من غير افتقار إلئ نظر واستدلال» كوجوب الصّلاة وحرمة الخمر ونحو ذلك. 

. ذهب الشيخ أبو إسحاق ابن نوبخت إلى أنّ الأجسام يجوز خلوّها عن الأعراض إلا 
اللون والطّمم والرّائحة كالهواء وذهبت المعتزلة والحكماء وفخر الدين الرازى والعلأمة 
الحّي إلى جواز خلرٌها عن الأعراض إلا الكون وقيتد المحدّق الطّوسي بالمذوقة والمرئية 
و المشمومة وخالفت الأشاعرة في ذلك وقالوا بامتناع خاوٌّها عن شيءٍ من الأعراض '. 

؛. ومن معتقداته أنّ ماهيته تعالئ معلومة كوجوده '. 

©. وان ماهيته تعالئ الوجود المعلوم. 

١‏ . واعتقد انَّ اللََّةَالعقلةً عليه تعالئ جائزة»مع تفسيرها بإر ادة الكمال من حيث أنه 


كمال 
. وذهب إلى انَّ استحقاق النّواب والعقاب سمعء لأعقليَ وأمًا جمهور المعتزلة 


. وذهب إلى أنّ العلم بدوام الثواب والعقاب سمع وقالت المعتزلة أنه عفلت واخختاره 
المحقق الطوسى والعلامة الحلى وذهبت المرجثة إلى أنه سمعى”. 
. وله فى مبحث الإرادة والحركة والسكون آراءٌ يطول ذكرها. 


.١‏ إرشاد الطالبين» /اه. 

". نفس المصدر. 

". رجال الخاقانى؛ .١117- ١157‏ 
؛. أنوار الملكوت. ص ١7١‏ -171. 
6.كشف المرادء ص 175 -/1717. 


36" 0م66 06 666606600660000 0000000000000000..0000000000000068. الياقوت في علم الكلام 


الف: الياقوت 

وهو هذا الكتاب الذي بين يدي القارىء وهوكلٌ ما وصل إلينا من المصئّف وقد أشرنا 
إلئ بعض آراء المصئّف في هذا الككئاب. وأوّل مَن شرح هذا الكتاب عبد الحميد بن محمد 
المدائني المعروف بابن أبي الحديد ' ثم شرحه العلآمة الحلي وسمّاه أنوار الملكوت في 
شرح الياقوت وحمّقه السيد محمد التجمى الزنجاني وطبع في جامعة طهران وأعيد 
بالأوفست فى 1777 ش في قم المقدسة ومع ذلك وجدنا فيه أخطاء كثيرة و قمنا بتحقيقه 
مرة أخرئ وقوّمنا متنه واستخرجنا الأقوال وعلّقنا عليه وسيخرج قريباً إن شاء الله تعالئ. 

ومن الجدير باذ كر أن المقارنة بين المباحث الكلامية المطروحة في كتابي الياقوت و 
نهج المسترشد ين للعلامة الحلّي ترشدنا إلئ أنّ العلمة كان إلى حدكبير متائرا بابن نوبخت 
وأسلوبه البياني في كتاب الياقوت. 
وشرح أنوار الملكوت السيد عميد الدين الأعرجي الحلّى وقمنا بتحقيقه أيضاً وعرّفنا به في 
مجلة تراثنا الرقم 11. 

ثم شرح الياقوت أيضاً الشيخ شهاب الدين إسماعيل بن الشيخ شرف الدين أبي عبد الله 
الحسين العاملي وسمّاه أرجوزة فى شرح الياقوت '. 


ب: الابتهاج 
والمراد منه الّذة العقلية وانّفق الحكماء وبعض المتكلمين علئ ثبوتها لله تعالئ؛ لأنّه 


550 محمد باقر الخوانساري» روضات الحنات» 1 السيد حسن الصدرء» تأسيس الشيعة‎ .١ 
؛ إعجاز حسين النيسابوري الكنتوريء كشف الحجب والاستار عن اسماء الكتب‎ 87/١ رياض العلماء؛‎ ." 
.480/١ والأسفارء الرقم 170! الذريعة»‎ 


الياقوت فى علم الكلام 00 


تعالئ مدرك لأكمل الموجودات -أعني ذاته -» فيكون ملتدًا بها وذهب إليه ابن نوبخت في 
كتاب الياقوت وبسط القول في كتابه المسمّئ ب«الابتهاج» وذكر العلامة الحلى ة في أنوار 
الملكوت ' أنه ما عثر علئ هذا الكتاب وقال ابن أخت العلآمة السيّد عميد الدين الأعرجى 


الحلي في شرحه لأنوار الملكوت أنه ما عثر على هذا الكتاب اها ون نقول كذلك. 


تحقيق اله 

اعتمدنا فى 3 تحقيق هذا الكتاب على نسحتين قديميّنين هما: 
١‏ . نسخة كتبت في سنة 1777ه. ق. محفوظة في مكتبة الإمام الرضا ‏ عليه السلام ‏ في 
مشهد برقم 1١1‏ وهي الاصل فى هذاا لتحقيق. 


١‏ . نسخة تاريخها سنة 4هلاق ورمزت لها ورب,. 


علي أكبر ضيائي 
117١ه.رقىق‏ 


١.ص .٠١4‏ 
؟. إشراق اللآهوت فى نقد شرح الياقوت: مخطوط؛ ١1؛‏ الذريعة» ١/١1؛‏ على اصغر حلبي» تاريخ 
فلاسفة ايرانى» ص ٠١7‏ -8١٠؛‏ خاندان نوبختى» ص ١77/‏ - 4180 كشف المراد» ص ١5؟؛‏ محمد بن 

زكريا الرازي؛ السيرة الفلسفية؛ 44 0 رجال الخاقانى» ص1١‏ 117 ؛ 

!٠/ ]1935[, 86‏ ,#الهأمة01 ,ا قمقاعة8 ,كنا اندجم 
راجع عن قرل الشكناء والمتكليين في اللدة: فخر الدين الرازيء معالم أصول الدين» ص ؛أبو منصور 
البغدادي؛ أصول الدّينَه ص 0؛ جميل صليباء المعجم الفلسفي»: 117/١‏ ١5!؛‏ الإشارات والتنسيهات؛ 
7 محمد على بن محمد حسين الحسيني المرعشي الشهرستاني؛ جامع در ترجمة نافع؛ ص // 0 
النافع يوم الحشرء طهران, 1١77١‏ ق. ص 59 11. 


لستة دده ع لطضورة" 0 0 تطر سيب 7 
00 عبد اهل - ١‏ 
العلا ررعا السعر” (التعدد دء جر رو عط وراد ك.: 
ف سدم هلد قع رو ضر اولخ لانتل ١:‏ 
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لصصيص الى ب 00 1 
211 ىعد 01 0 00-5 
0 ا ولوك حت 000 
+ :يهان شت دن 0 7 
.لتحيل والع ل الدد هجا لالجل لبور تعره به 
«العارصو ند ليولا مخ را 0 ؛ 

ظ والعا, رف قتوها وررة لنالإكاء هد َم 2 0 ل ئ 
فدزة عل مزه ولجتليى فا ازول كا لدعم لدنن 

ظ ناليش الوجية د سناع السص: تسا ارم 


ا 
1 


الصفحة الاولئ من نسخة الأصل 


مط فرل إه ف لحشمرا م ْالعصم سطرع يعر رازن 
0 :)طب السرم ا لعدالالخالس 
٠:‏ انعوا/لس ضكزة غنرحط_هرر/ دىان ٠‏ 8-2 
ظ أعنيفودتم نئى زا عشم ءو/ففبء تدر 3 
0 مكاي )نارجن د و روك 
1 5 /دل ل وه, رسب لف ابوه كو للسْص النْدن 
25 عليما قزله حريس خرالن د/</) نما )د مكلنب 2 
3 7 اليد دن الحادسب عل الراد دل الدئن د مه) بها 
1 1 ميا رجه 2ق نإ رالحدررة 0 
0 . .وال عبد دع عا[ م يبن عرزو عر ن أو خل 
: 00 لذ نض وإ وعاها” «مخشضول 'الرجب ويفا دابلفر 
ظ ا كر ديه 0 
ارط ع ميمه دعل لمعن 
+ عن راسم ثعاا الع رحيان م خلا 
ِ9 جد مرسكع هنكل ابطر اها ود 
3 3 لجر ارس الند يس الج رصراتات .. ! 
١‏ عا مام زيم دررت نأو( 
سم مس 0 
«مسعهروم لذن 


لسن موبور 


-4 


للم 
ام نكاس ير ا 


الصفحة الأخيرة من نسخة الأصل 


من محوائت النتصز الريحم عل إلعبدلترمة ولا.رمراب 
يعرفا نع فيتكن و لاطرنو اهز ا موفم الراجي را النظم 
لا مغ ددستهد ببزصز تخ دو وفوا لمعمو رلا ورك 
سالا ذاكازة عسوا وز صعر وم ادر تع نذا وعم ساون 
دواد التطرطرن وا لعل ونتدماكصرة اسه دست 
العزون والنقلر مكار علي وا لايخاز لتو لص 
الو عوط اهرلكلا بولج السعره لاالعزرا”ر” 
0 اذقالخا م الرسمز مكنم وهواو الواضه - 
وبر السرااب والمل ل السم لا بالق راصلا كبوا 
القابرإلظاهن وما ب علد ءصرةالرسولامل: لكت 
والعاموعرفالعاورع طعا هوب وى نيجنا 
مانشفئيسلون افش ومن مرور كا ]ومسب 
كالسوجيروااعلم /رلي يغاب العام إل رلواوسلل” 
العاميلوز ليلح يلاما للعتريال ربل والمداو ل 
م 


الصفحة الآاولئ من نسخة وب» 


نز اختلنها قتب رع وتي يع اللي د اماالنقرال| عنما 
انع ض ييز اا اليا وعوكرردتحار لمن لاتوت 
فلح راناع اج وال واحكام اللفارججتلف كلمب وىا ناب 

مع الههودر ايزا ويخالمواؤعشابلالتوحد وؤه ناا العم 
يشاب الوعروال كيده زع ادل لإصامر فق دبعو تاليا 

,و نعم فرعا ملك لابوح شه وايزاة و البراعل واخراررف 
تع دك ولخت ريا علد لا ستمارع نوبط بع ابد اضرف 
عدس زج ر جرحي واإءطلفار دج اس طشرووع الس 


الصفحة الاخيرة من نسخة «وب» 


(وبه نستعين, ربٌ اختم بالخير وعججل) '. 


فنسالة': 
علئ العبد نعم جمّة» فلابدٌ من ' أن يعرف المنعم فيشكره. ولا طريق إلئ هذه 
المعرفة الواجبة إلا التَظر لأنّ التقليد متردّد بين من لا ترجيح فيهم وقول المعصوم 
لايكون حجّة إلا إذاكان معصوماً ومن معرفة الله تعالى ' تستفاد عصمته” فيكون دوراً. 
والنظر طريق إلئ العلم ' وتقسيم الخصم" فى استفادته من الضرورة أو" النظر 
ينعكس عليه في الإبطال » إن لم نتعرّض لنقض ' ' تقسيمه و التهويلات بخبط أهل 


.١‏ لم يرد ما بين القوسين في 2ب». 

؟.كلمة (امسألة) لم ترد في اب». 

"'.كلمة «من» ليست في الأصل. 

. :غبارة اتعالن» لم تر في الاضل: 

0. أبطل المصنف قولالملاحدة حيث جعلوا المعارف متوقفة علئ قولالمعصوم»را جع أنوار الملكوت؛ ص 0. 

.١‏ أنكر بعض الاوائل النظر وزعموا أنه لا يفضي إلى العلم وحصروا مدارك 067 في الحواس والاخبار 
المتواترة. 

/. وقد تعرض فخر الدين الرازي لهذا التقسيم وقال: ما حتج المنكرون للنظر مطلقاً بأمور أ ربعة: : أولها العلم بن 
الاعتقاد الحاصل عقيب النظر علم لا يجوز أن ل ل ل 
لزم التسلسل وهو محال (تلخيص المحصل» ص 11). 

فى «ب»: «و» بدل «او». 

؟. هذه الكلمة غير مقروء فى (ب». 

.٠‏ في «(ب»: لنقص. 


الكلام تدلّ علئ الصعوبة. لا التعذّر'. 


ووجوبه عقلئ وإلاأدَئْ إلى إفحام الل من مكذّبيهم وهو أوّل الواجبات ' وقيل 
القصد إليه . 

والدّليل السمعي لا يفيد اليقين أصلأء لجواز الاشتراك والتخصيص والمجاز إلى 
غير ذلك عليه ويفيده مع القرائن الظاهرة ' وما يبنئ “عليه صدق الرّسول لا يكتسب" 
من جهته. 

والعلم معرفة المعلوم علئ ما هو به ' وقد حدّه شيوخنا أيضاً بما يقتضي سكون 
النْفس * ومنه ضروريٌّ كالمشاهد”' ومكتسب كالتوحيد. 


والعلم بالدّليل مغاير للعلم بالمدلول ويستلزمه والعلم بكون الذليل دليلاً مغايرٌ 
للعلم بالدّليل والمدلول معا. 


١‏ انظر أيضاً قول إمام الحرمين الجويني في الشامل في أصول الدين؛ ص ١‏ - 4 و قول فخر الدين الرازي في 
تلخيص المحصل» ص ٠‏ وأشارا إلئ هاتين الشبهتين وأجابا عنهما بما أجاب ابن نوبخت. 

؟. وهذا مذهب ابن نوبخت ومعتزلة البصرة وأبي إسحاق الإسفرايني والسيد المرتضئ وأبي منصور البغدادي. 
انظر: تلخيص المحصل؛ ص 01 و أصول الدين؛ لأبي منصور البغدادي»ء ص 1 
". وهذا قول إمام الحرمينء رأ راجع عنه: : تلخيص المحصل» ص 04. 

1. هذا القول اختيار فخر الدين الرازي في المحصل؛ راجع عنه: تلخيص المحصّل؛ ص 77. 

0. في «ب»: بنى. 

5 في (ب6: لامكس: 

/. لح او منصور البغدادي هذا القول إلى الكعبي (أصول الدين, ص 0 

ل نسب أبو منصور هذا القول إلئ أبي هاشم الجبائي» نفس المصدر والحق أن العلم غني عن التعريف لوجوه: 
الأول: إن المعرفة والعلم مترادفان» فلا يصح أخذ أحدهما في تعريف الآخر. 
الثاني: إن المعلوم لا يعلم إلا بالعلم» فتعريف العلم به دور صريح. 
الثالث: الكيفيات الوجدانية لظهورها لايمكن تدعا رحد افك كين تحديد الشىء بالأخفى والعلم منها. 
راجع عن هذه الوجوه: : أنوار الملكوت» ص 7١؛‏ كشف المرادء ص .11١‏ 

؟.فى (ب»6: كالمشاهدة. 


الياقوت فى علم الكلام ااا 0101011 1 ااا 


الجهل يقع بنا' ومَنْ [قدر] ' علئ الشَّىء قدرعلئ ضدّه وليست المعارف الصّروريّة 
كالمكتسبة: للتّفاوت فى المشقّة الموجبة لارتفاع الدّرجة. 


' مولدٌ للعلم.‎ :)٠١ في ب» وشرح أنوار الملكوت (الورقة‎ .١ 

". إلن هذا ذهبت المعتزلة» اما الأشاعرة كإمام الحرمين ذهبوا إلى أن النظر يتضمُّن العلم إذا صحّ وانتهئ ولم 
تستعقبه آفة تضاد العلم وأرادوا من التضمّن العلم. راجع عن قول الأشاعرة في ذلك: الشامل في أصول 
الدين لإمام الحرمين؛ ص .١١ ٠١‏ 

؟. في ظاب4: يقع منا. 

أ لم ترد هذه الكلمة في الاصل. 


مسألة: القول فى الجوهر والعرض 


الجوهر المتحك: ' والعرض الحالّ فى المتحيّز ولا واسطة بينهما والجسم ما 
يتركب ' من ثمانية جواهر فصاعدا" ولأ بدٌ فى كلّ جسم من الانتهاء إل الجوهر 


وأنكره النظام '. 
والنقطة لازمة له والكرة فوق السّطح تلاقيه ' بجزء غير منقسم وإلا لكان' الشّكل 
مضلعاً وقد فرضناه كرا '. 


.١‏ هذا التعريف مع ء غض النظر عن نقصانه وأنه التعريف بالجنسء نصّ عليه إمام الحرمين الجويني بقوله: 
الجوهر المتحيّز وقيل: الجوهر ماله حجم وقيل: الجوهر ما يقبل العرضء فأمًا العرض فقد قيل: ما يقوم 
بالجوهر وقيل: ما يطرأ علئ الجواهر (لمع الأدلة؛ ص 7/). 

1 . في ((ب»6: مركب. 

3 نسب أبو الحسن الاشعري (مقالات الإسلاميين» ص )”١*”‏ هذا التعريف للجسم إلئ معمّر ونسبه الإريجى 
(شرح المواقف» طنلف 1114) إلئ الجتّائى وهو قول أكثر المعتزلة والمراد منه أن الجسم هو الطويل 
العريض العميق وأقلّ الأجسام ثمانية أجزام و وإذا انض جزةٌ إلن جزه حدث طول وان العرض يكون بانضمامٍ 
جزئين إليهما وان العمق يحدث بأن يطبق علئ أربعة أجزاء فتكون الثمانية الاجزاء جسماً عريضاً طويلاً 
عَمتا راجع عن هذا التعريف: : إرشاد الطالبين»ءص ١"؟‏ تلخيص المحصل؛ .»ص .119-1١15‏ 

. النظام هو أبو إسحاق إبراهيم بن سيار المعروف بالنظام وهو شيخ أبي عثمان عمرو بن جاحظ وهو معدود من 
أذكياء المعتزلة وذوى النباهة فيهم وذهب إلئ إبطال الجزء الذي لا يتجزأء انظر الفرق بين الفرق» ص ١؟1!‏ 
أصول الدين لأبي منصور البغدادي» ص 55؟ الفصل في الملل و الاهواءٍ والنحل؛ 11/9 
تلخيص المحصل؛ ص 41. 

0 في الأصل: يلاقيه وما أثبتناه في المتن موافق لنسخة «ب»6. 

.١‏ في اب0: وإلاكان. 

. في (ب4: كرنا. 


الياقوت في علم الكلام ا 0 110ذ1111أ111ااااااا ااا ااا 


والأجسام متمائلة؛ لاستوائها ذ فى التحيّز واشتباهها بتقدير الاستواء ة فى الأعراض 

وقد يخلو الجسم من الطّعم واللون والبيح كالهراء' وهى مرئيّة واعتبارها 
بالحصول في الحيّز المبطل لشبهة القوم في العرض '. 

ولا بدٌ في العالم من الخلاء' وإلَّا لزم أنَّ العالم لا يزال منتقلاً عند تنقّل بعوضة 
واحدة وهذا محال. 

والحركة حصول الجوهر في حيّز عقيب حصوله في حيّز قبله والشكون حصوله 
في حيّز واحدٍ أكثر' من زمان واحد” وليس حصوله بمعنى'. بل نفس الحصول 


ىو 


الحركة". 


١‏ . نسب أبو الحسن الأشعري (مقالات الإسلاميين» ص )"٠‏ هذا القول إلى أبي الحسين العالحي وأصحابه» 
انظر: أصول الدين لبي منصور البغدادي» ص 85 017؛ شرح المواقف. 1 ؟؛؛ وذهب أبو الحسن 
الأشعري وأبو منصور البغدادي إل الاستحالة»انظر:أصو ل الدينٍ لذبي منصور البغدادي؛ص لام أمَا 
فخر الدين الرازي وهو من الاشاعرة فذهب إلى الجواز وقال: الأجسام يجوز خلوّها عن الألوان والروائح 
خلافاً لأصحابناء لنا أن الهواء لا لون له ولا طعم له (تلخيص المحصل؛ ص , .)11١‏ 

؟. الشبهة هي أنَّ الأجسام لا ترئ ولا يرئ إِلَا اللون والألوان أعراض وهو قول بي الحسين الصالحى ومن قال 
بقوله وقال بعض المعتزلة: يرئ اللون والملون و لا ترئ الحركات والسكون وسائر الأعراض وقال معمر: 
إنما تدرك أعراض الجسم؛ فأمًا الجسم فلا يجوز أن يدرك انظر: مقالات الإسلاميين» ص 575؛ الفصل في 
الملل والأهواء والنحل» 5-0. 

'؟. المراد من الخلاء كون الجسمين بحيث لا يتماسّان ولا يكون بينهما ما يماسّانه. 

4. في «اب6: في حيّز أكثر. 

0. راجع عن هذين التعريفين مع اختلاف يسير: تلخيص المحصل؛ ١18‏ 115. 

.١‏ في «ب»: لمعنئ. 
/. وهذا رد علئ من قال: إِنْ الحركة والسكون هي الأكوان ونسب ابو لجسن الأشعري (مقالات الإسلاميين» 
ص 905 07) هذا القول إلىئ أبي على محمد بن عبد الوهاب الجبائي ونسبه العلامة الحلي (أنوار 
الملكوت؛ ص 9؟) إلى السيد المرتضئ والبهشمية وهم أتباع أ ابي هاشم عبد السلام بن محمد الجبائي؛ لاحظ 
ترجمته في: تاريخ بغداد, ١‏ وفيات الأعيان» 87/7 1؛ الملل والنحل» 1/١‏ في هامش الفصل في 
الملل والأهواء والنحل؛ الفرق بين الفرق» ص 4 ولاحظ ترجمة أبي على الجبائي في: وفيات الأعيان» 
7/1 -71!؛ الملل والنحل: 58/١‏ في هامش الفصل لابن حزم الظاهري؛ الفرق بين الفرق» ص *18؛ 
مذاهب الإسلاميين» ١80/١‏ وما بعدها. 


فض ممم 00600660006 00 66666666006600 0000000060600666666666666.. ألياقوت في علم الكلام 


والأعراض لايصحٌ عليها البقاء والانتقال' لأنّهما عرضان والعرض لايقوم 
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بالعرض . 


١‏ . في «لب»6: الانتقال والبقاء. 

؟. اختلف المتكلّمون في بقاء الأعراض» فأحاله الأشاعرة والكعبي وأجازت الكراميّة بقاء جميع الأعراض 
وامًا المعتزلة فأقوالهم مختلفة» انظر: : لمع الأدلّة» ص /7/! أصول الدين لأبي منصورء ص 5 01. وانظر عن 
قول الكرامية: الفرق بين الفرق» ض 7١؟  .1١8‏ 


مسألة: [ القول في أحكامها ]' 


الأجسام حادثة ' لأنّها إذا أختضّت بجهة فهى إما للتّفس ويلزم منه عدم الانتقال» 
٠.‏ و ّ' 
أو لغيره وهوإمًا موجب أو مختار. 
والمختار قولنا والموجب يبطل ببطلان التسلسل ولأئها لا تخلو من الأعراض 
الحادثة لعدمها المعلوم والقديم لا يعدم. لأنه واجب الوجود. إذ لوكان وجوده جائراً 
لكان إِمّا بالمختار وقد فرضناه قديماًء أو بالموجب ويلزم” منه استمرار الوجود. 
فالمقصود' أيضاً حاصل. 
وبطلان التسلسل بفرض نقصان" جملة:. فإما أن لا يؤئّر أو يؤئّر وكلاهما محالان. 
أن ما لا يتناهى لا ينقضىي بالأفراد ولأن حركات بعض الأفلاك أكثر من بعض 
وقبول التفاوت فى مثل هذا محال ومعلومات القديم ومقدوراته ليست أعناداً 
متحمّقة لانهاية لهاء بل المعلوم الصّلاحيّة *. 
.١‏ هذه العبارة في الأصل مفقودة. 
'. راجع عن حدوث الأجسام: أصول الدين لأبي منصور البغداديء ص 11-78. 
'؟. في الاصل: واجبٌ. 
؛. في #ب»: لاا تحلوا. 
0. في الاصل: يستلزم. 
.١‏ في «ب»: والمقصود. 


. في «اب4: يفرص بنقصان. 
ه في الأصل: بل العلوم الصَّلاحيّة. 


تق 0 00 


المذهب ولأ الامكان متحمّن أزلاً فلا بدٌ من محل ' وأيضاً فهو جواد. فكيف يكون 
مدّة عاطلاً عن الجود. وهذا كلّه يدفعه أَنَّ فرض قدم الحادث محال فلا مخصّض 


./١ انظر عن قول المعتزلة والردّ عليه: أصول الدين لأبى منصور البغدادي» ص‎ .١ 


مسألة: العالم لا يجب كونه أبدياً 


4 قبول الماهية للعدم من لوازمهاء فكيف يكون أبديا. 
[و]' شبهة الخصم ناشية من كيفية الأعدام, أن عدم الشّىء ما بمعدِم أو بضدٌ أو 
انتفاء شرطٍ وفى الانتفاء ما ينّجه أوَلاً واد يلزمه ' الدّور والمعدوم" لا يفعل النفى 
ولا بدٌ من الوجود وهو الضّدٌ. 

وهذه الشّبهة باطلة بالواحد منّا وزلتزم الضَدٌ و العلّة غير محوجة إل المعلول. 


.١‏ في ب4؛ والواو لم ترد في الأصل. 
؟. في «ب»: يلزم الدور. 
؟. في شرح انوار الملكوت؛ المعدوم. 


القول فى الموجودات 


وجود الشّىء نفس ذاته ' ولا لزم التسلسل ووجب' قيام الموجود بالمعدوم 
وكلاهما محال. 

والمعدوم غير ذات في العدم والعلم المدّعئ و التميّز" حاصل في المستحيل 
والوجود وفيما لساعدون ' علئ أنّه غير متحمّق وإن كان ممكناً. 

والموجود اما أن يكون لا أوّل له وهو القديم أو يكونَ وهو الحادث. 

والقديم لا يستند إلئ الفاعل» إن كان مختاراً " ويستند إليه. إن كان موجباً. 
والموجود إمّا أن يكون' واجباً أو ممكناً. 

خواص الواجب لذاته أن لايكون وجوده بغيره و إلا ينافي' الحالُ حال فرض 
عدم الغير وأن لا يتركب عن الغير ولا لكان” محتاجاً إليه وأن لا يكون وجوده زائداً 
عليه وإِلّا لزم الاستغناء ' عنه أو تنافي الوجوب والإمكان أو لزم تأثير المعدوم في 


.١‏ وهذا مذهب أبى الحسين البصري وأبى الحسن الأشعري وجماعة من المتكلمين. 
.١‏ في اب» وجوب قيام. ١‏ 

؟. فى الأصل: التمبيز. 

؛. فى لاب4: ساعدون يساعدون. 

ه. فى ب»: إذا كان مختاراً. 

. في «ب»6: والمورة انما ان يكون. 

/. فى #ب6: تنافى. 

4 فى «ب»: كان. 

.١‏ (عنه) لم ترد في 2ب». 


الياقثوت في علم الكلام و ا ا ا ا 1 


الموجود والكلّ محال وأن لا يصحّ عدمه وإلاكان وجوده مفتقراً إلئ عدم موجب 
العدم. فيتنافى ' الفرضان'. 

خواص الممكن لذاته أن لا يوجد أحد طرفيه إلا بأمر منفصل وأنّ لا يكون أحد 
الطرفين أولئ به والحاجة إلئ الموئّر من الإمكان؛ لا من الحدوث". 


.١‏ في «ب»: فتنافى. 

". في الاصل: الفره ضان. 

؟. هذا قول الحكماء والمتاخرين من المتكلّمينء أما قدماء المتكلمين فذهبوا إلئ خلاف ذلك؛ راجع عنه: 
لمع الأدلةء ص 7 شرح المواقف» 9 10١/1‏ ويعد؛ شرح المقاصد» ١١7/١‏ وبعد؛ تلخيص المحصّل؛ 
ص ٠‏ إكشف كد لا ا تن ل ونا -617١؛‏ شوارق الإلهام» ص 8 )1١‏ العلامة 
الحلي» إيضاح المقاصد من عين القواعدء ص 84 ١٠؛‏ المواقف في علم الكلام؛ ص 8/. 


القول في [ إثبات ]' الصّانع 
وتوحيده واحكام صفاته 


وثبوت حدث يوجب ثبوت صانع. لأنّه ممكن, فلا بدٌ له من مؤثئر . 

والصانع قادر مختار وإِلَّا لزم قدم العالم لقدم موجبه وإحالة العالم علئ فاعل 
أوجبه الموجب مستفادة ' البطلان من الشرّع وهوكافب. 

والقدح بعدم بقاء القادريّة؛ لو فرضناء. تهويل؛ فإنّه في الحقيقة عدم الأمور 
الإضافية ولا وجود لها إِلّا في الذَّهن. 

وهو عالِيٌ لوقوع ' الأفعال المُحْكَمَةِ منه والمحتذي والزنبور عالمان ولد 
المحتذي إن كان فعله فهو" عالم وإلاكان قديماً ' وستبطله. 
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وهو حى ومعناه أنّه لايمتنع عليه صدور الفعل' و 


.01 .لم ترد هذه الكلمة في النسختين ولكتّها وردت في أنوار الملكوت» ص‎ ١ 

؟. هذا الدليل مبني عل أن مناط حاجة المعلول إلئ العلة الإمكان» لا الحدوث؛ راجع؛ المباحث المشرقية؛ 
7/١‏ !؛ لمع الأدلة» ص 75 ؛ شرح المقاصد. ١131/١‏ وبعده شرح المواقف» 10١/1  ”‏ وبعد؛؟ 
تلخيص المحصل ص ١١١؛كشف‏ المرادء !١0‏ إيضاح المقاصدء ص 7!! التمهيد للباقلاني؛ءص 11 0!! 
قواعد المرام فى علم الكلام؛ ص 719 7. 

؟. فى لاب»: مستفاد البطلان. 

. في («اب»: بوفوع. 

0. في لاب6: فهو قبله. 

3. رابجم عنه: : قواعد المرام» ص 8060 الى 

3 في الأصل: صدور فعل. 

في الأصل: اتبينه »» وفي «ب6: هذه الكلمة غير مقروء والظاهر انها «ستِيئه» أي في مبحث القدرة. 


وهو سميع بصير؟ أي يعلم ما يسمعه ويبصره' وادّعاءٌ أمر زائدٍ' على العلم لا 
يتلقى إلا من الشّاهد ومدركه الحواس فكيف نثبته غائباً والاعتماد علئ المشاركة فى 
الحياة وعدم الآفة لامُغني لما ذكرناه و" أن حياته مخالفة لحياتناء فلا يلزم الاشتراكك 
في كلّ حكم؛ فحياتنا مصحّحة للشهوة دون حياته. 

وهو مريد, أي يعلم المصلحة في فعل. فيدعوه ' علمّه إلئ إيجاده ولا زيادة علئ 
ذلك من الشّاهد وهو غير ثابت غائباًء َه الزائد إن كان للذّات أو المعنئ القديم أو 
الحادث فيه أو في الجماد أو لافي محل فهو باطل بالمنافاة للكراهية وبما تبطل به 
المعاني القديمة وباستحالة حدوثه و باستحالة قيام الإرادة بالجماد وبوجوب رجوع 
حكم الإرادة إلئ الح وباستحالة حلول عرض لا فى محل ” وتقديم الأفمال 
وتأختيرها وأمز سياد رجؤي وعقاي غاتدر ان قير ذلك ركفن فق لاعن ونا 
تأَمّلتَه وجدنّه صحيحاً. ش ش 

وهو متكلّم واستفادته من السّمع ومعناه أَنّهُ فاعل الكلام'. لأَنّه في اللّغة كذلك 
وَإلّالزم أن بُقال: تكلّم المصروع والصّدئ. 

وقول الخصم بكلام التّفس باطلٌ, لأنا لانعلمه ولا نجده وأيضاً فهو متتابع متوالٍ” 


١‏ . في الأصل: هأ نسمعه ونبصره. 

؟. في (ب6: أمراً زائداً 

؟. الواو لم ترد في ب4. 

؛. في لالب4: ما يذعوه. 

0 . ذهبت معتزلة البصرة والسيد المرتضئ وأبو الصّلاح الحلبي إلى أن الباريء تعالئ مريد بإرادة حادثة» لا في 
محل و قد رد عليه الشيخ أبو إسحاق بقوله: باستحالة حلول عرض لا في محل وذهيت الأشاعرة إلئ أنه تعالئ 
مريد بإرادة قديمة أزلية؛ راجع عن هذه الأقوال: لمع الأدلةء ص 4م وى 1١‏ -١1؛‏ تقريب المعارف في 
الكلام لذبي الصلاح الحلبيء ص 6١‏ ١0؛‏ كشف المرادء ص 6 محصل أفكار المتقدمين 
والمتأخرين؛ لفخر الدين الرازي؛ ص 117 14!؛ الإبانة عن أصول الديانة» ص 4١‏ ا 

١‏ في #ب»4: : للكلام. 

/. فى «اب4: متوالى. 


6 ا عو لا ما كا لات ةنو الناقوت فى طلم الكلام 
إن صحّ. فكيف يثبت قدمه '. 

وهو غنرك. أى لاحاجة له إلئ غيره وإِلّا لكان ناقِصاً ومنه يستفاد الكمال. 

والقول' بالمعاني القديمة باطل, لأنّ العلم بذا غير العلم بذاء فيلزم إثبات قدماء 
لانهاية لها ولأنّه إن حل فيه لم يعقل وإلّالم يكن عالماً أولئ منًا ولأنّ قديماً غير الله 
[تعالى] ' باطل بالإجماع وأيضاً فلم يكن" هذا ذاتاً وذلك' صفة أولئ من 
عكسه. 

والاعتماد علئ تسميته عالماً ليس بشيء. لأنّ أهل اللّغة لم يعلم' معنئ ذلك 
ويثبته ” علئ اعتقادها' واستفادة أمر زائدٍ علئ الذات من دليل العالمية مسلٌَّ لكنّه 
غير موجود في الخارج؛ بل في الذّهنكالطُُول للطّويل؛ والفعل المحكم يدل علئ أَنّه 
عالم, لا على ذات العلم. 

وليس بجسم ولا جوهر ولا عرض وإلّاكان حدثاًءلما ذكرنا ولم يصمٌ أن يفعل 


.١‏ ذهبت الاماميّة والزيدية والنجّارية والمعتزلة والخوارج إلئ ان كلامه تعالئ حادث» خلافاً للأشعرية؛ انظر: 

كشف المرادء ص 5١7-7١0‏ إرشاد الطاليين» ص !١١‏ تلخيص المحصل؛ ص81 2؛ نهاية الاقدام في 
علم الكلام» ص 78!! الاقتصاد في الاعتقاد للغزالي»ء ص 77 81! الإيانة عن أصول الديانة» ص ؟١؛‏ 
معالم اصول الدين للرازي» ص . 
1. وهو قول الاشاعرة؛ راجع: الإبانة عن أصول الديانة)ص 758 - 55؛ لمع الادلةءص 27 65 نهاية 
الأقدام.)ص 518 وللتفصيل في القول بالصفات وانها قائمة بالذات؛ را راجع :هذهب الإسلاميين١/0148-010‏ 
وهذاالقول يعارضن النزل بالأسوال والشيدة بعارغنون القول باللأحوال وللتْقضيل راجع: مذا هب الاسلاميين» 
١0--74؟!‏ نهج الحق» ص 71 0١؛‏ كشف المراد» ص 76 255 117! قواعد المرام» ص ؟١٠.‏ 

3 في «ب»: قديمات. 

؛. عبارة «تعالئ» لم ترد في الأصل. 

0. في (ب»: لم يكن. 

.١‏ في «(ب6: ذاك. 

٠ ./‏ في «ب): :لم تعلم. 

4 في ((ب6: غير مقروه وفي الأصل: (تبنيه4. 

6 فى الأصل: اعتيادها. 


الياقوت في علم الكلام 000 0 00000000000 


الجسم وبهذا تبطل المعاني أيضاً في القدرة واستحالة خرق الإجماع في إثبات معنئ 
دون" معنىئ. 

وليس متحيّزا ". لأنّه إنكان منقسماً فقد أبطلناه وإلّاكان أصغر شىءٍ تعالئ الله عن 
ذلك علوًا كبيراً. 

ولا حالاً في شيء وإلّا يقوم بالمحلّ وهو مستغن ' مطلقاً وبلزم قدم المحل أيضاً. 
ولا تقوم الحوادث بذاته وإلّاكان حادثاً. 

ولا تصح رؤيته؛ لاستحالة الجهة عليه ووجوب رؤيته الآن لصحة أبصارنا وارتفاع 
الموانع والأعتذار بالعلم لا يغني, لأَنَّ مخالفة الدّليل شاهداً جائز '. فعلئ الخصم 
بيان مثله وآية النظر محذوفة المضاف ومعارضة بقوله تعالئ: 

لاتدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار * 

عند ' التمدح وعليه به يخرج قولهم بموجب الآبة نا علق الفهوع :وتخملوم لوا علي 


بعضص الأحوال. فتدكره" 3 


.١‏ في لاب»: نفئ. 

51. في ب4: : بمتحيز. 

؟. في الأصل: يستغنى. 

؛. فى اب4: شاهد جائزا. 

0 سورة الأنعام؛ لل 

ا< في لذب 4 زيادة «و»: وعند. 

. أجمعت المعتزلة علئ أن اله سبحانه لا ير بالأبصار واختلفوا هل بُرئ بالقلوب فقال أبو الهذيل وأكثر 
المعتزلة: نرئ الله بقلوينا أننَا نعلمه بقلوبنا وانكره ه هشام الفوطي وعباد بن سليمان ذلك» را راجع: مقالات 
الإسلاميين» ص ١07‏ مذاهب الإسلاميين؛ 117/١‏ 17 4؟ وراجع عن قول الأشاعرة: : الإبانة» ص ” 4 
لمع الأدلة» ص ٠١١‏ لمكن ٠؛‏ الاقتصاد في الاعتقادء ص 7 0؟؟ نهاية الأقدام ص 507!؛ معالم أصول 
الدين» ص ٠١‏ ورد الشيعة علئ الأشاعرة فلاحظ: نهج الحق» ص 47 -48؛ كشف المرادء ص 51١‏ 114؟! 
الشيعة بين الأشاعرة و المعتزلة» ص ١١0‏ 18١؛‏ إرشاد الطاليين» ص 51١‏ 15 التحفة الكلامية, 
مخطوط؛ !!١- ١0‏ تلخيص المحصل؛ ص 571-7١١‏ 


13 مم ا ايت وات ل جه برد الياقوت فى عل الكلام 


وهو سبحانه تعالئ ' قادر علئ كلّ ' ما يصح أن يكون مقدوراًء لأنّ نسبة الدّات إلى 
كل ممكن متساوية وعلئ أعمال عباده؛ لأنه إن ا تَصف بها قبل خلقه لم يَرّل وإن لم 
كو لصتن خرايد 2 الح دكب رحد الاي اإزلي بلجل ار يبطل 
المتَاخٌدٌ المتقدّمٌ 'وعلئ أمثال أعمال العباد» فإنّ صفاتها أحوال عارضة لا تدخل في 
حقائقها. 

وهو عالم بكلّ المعلومات لاستواء نسبة الذّات إليها وبذاته والمغايرة المدّعى 
اشتراطها تبطل بعلمنا بأنفسنا وبالجزئيات ؛ والتقّير في الأمور الإضافية' لا يقعضي 
التغيّر في الذّات". 1 

وهو واحدٌ لأنَّ إثبات ذاتين لا يتميّزان كإثبات ذات واحدة لها حكم ذاتين وأيضاً 
فهما مما يصمح تمانعهماء فليفرض وقوعه. فيؤْدّي إلى الفساد” والأقوئ الاعتماد 
على الشمع. | 
والماهية* باطلة لأنا نعلم وجوده وهو عين الذّات والحقيقة. 

وليس مخاطباً متكلّماً في الأزل لفبح خطاب المعدوم". 


١.عبارة‏ اتعالئ» لم ترد في «اب». 

كاده تللم ردني الور 

؟. في (اب): متقذماً. 

4. فى «ب»): الجزئيات. 

ه. فى (اب4: لاضافية. 

5. فى (لب»: لا يقتضى تغيّر الذّات. 

/. هذا دليل التمانع ومأخذه قوله تعالئ: #لوكان فنهما آلهة إلا اله لفسدتا» أى لتناقضت أحكامهما عند تقدير 

القادرين علئ الكمال. 

8 في «ب6: المايته. 

.١‏ ذهبت إليه المعتزلة خلافاً للأشاعرة والكلابية؛ اتج أبو الحسن الأشعري علئ أ نكلامه تعالن قديم بن لله 
تعالئ قال: «لله الأمر من قبل ومن بعد» بعنى من قبل أن يخلق 700 
مخلوق. فراجع عنه: : الإباثة عن أصول الديانة؛ لأبي الحسن الأشعري؛ صص 0 


القول فى الدّلالة علئ أنْ الصّفات 
ثابتة من وجوب وجوده فقط 


مدبّر العالم إن كان واجب الوجود فهو المقصود وإن كان جائز الوجود افتقر إلى 
مون فيتسلسل أو ينتهي ' إلئ الواجب بذاته. 

والموجود ما أن يتعلن وجوده بغيره بحيث يلزم من عدم الغير عدمه. أو لا يتعلّق 
والأوّل الممكن والثّانى الواجب لذاته. 

والك " تغالة الكنن يعرف لأن الترطن ينطوم بمحلة وما تقوم بغيرة فهو سكن 
وليس بجسم لما ذكرناه أوّلاً. 

وليس له وصف زائد علئ ذاته " لأنه ' إن تقَوّم وجوده به كانت ذاته مفتقرة إلى 
غيره وإن لم يتقرّم فهو معلول وعلّته إمّا الات ويستحيل كونها فاعلة قابلة أوغيرها 
ولا علاقة لواجب الوجود بغيره. 

وليس بمتغيّر لأنّ حدوث أمر في ذاته إن اقتضاه غيره كانت الذات متعلّقة بالغير 


والذّات يقتضى دوام التَغْيّرٍ 


.١‏ في الأصل: يزذي وما أثبتناه موافق لنسخة «ب». 

3. في لاب6: فالله. 

". ذهبت الأشاعرة إلئ الزيادة والحكماء والمحققون من المتكلّين إلئ أ نّه نفسها واختاره المصنف. 
أ. في الأصل زيادة 8إمَا4 بعد (لآّ نه». 


دفيقة 
والمؤئّر مبتهج بالذّاتء لأنّ علمه بكماله الأعظم يوجب له ذلك وكيف لآ 
والواحد منا يلد بكماله النّقصاني وكونها في الشّاهد من توابع [ اعتدال ]' المزاج لا 
بنفي ' أن يكون في الغائب لغير ذلك لجواز تعدّد السبب. 
ولسنا نقول: إِنّه يلتذٌّ بخلق شيءٍ ليجب وجوده أزلاًء بل هو ملتدٌّ بذاته وهذه 
المسألة سطرنا فيها كتاباً [ منفرداً ]' وسمّيناه بكتاب الابتهاج. 


.١‏ زيادة فى (اب». 
؟. فى «ب»: لا ينتفى. 
*. هذه زيادة في «ب4 ولم ترد في الأصل. 


القول في العدل 


والأفعال قد يستقلٌ العقلٌ بقبح بعضها دون بعض و بحسنه كالظّلم والإنصاف 
والكذب والصّدق '» لأئه 'معلوم ولا يستند إلى الشّرع "لاستقباح الجاهلية له فلا بدٌ 
من العقل ولأنا عند كونه ظلماً نحكم بقبحه. فالمؤئّر فيه نفس كونه ظلماً. 

ومن مَن ' اذّعئ الضرورة فى ذلك وهو حقٌ ولهذا إذا شككنا فى النْبوّة يرتفع قبح 
الرنا دون قبح الظلم. 

ولوكان الحسن للأمر لم تكن أفعال الصّانع حسنة وانتفاء التّهى مقابلة ' في القبح 
انتفاء الأمر. فوجب أن تكون أفعاله قبيحة. 

والصّانع تعالئ لا يفعل القبيح لعلمه بقبحه وغنائه' عنه واعتباره بالشّاهد 
والتضرّر المدّعئ ملغى" حالة الغفلة والحسن إِنّما يفعل لحسنه كالتكليف الذي 


.١‏ في ب»: الصدق والكذب. 

٠. 3‏ في لب6: ولانه معلوم. 
؟. وهذا حلاف ما ذهبت إليه الأشاعرة والمجبرة حيث قالوا: : إن التحريم والتحليل و الإيجاب والندب والحسن 
والقبح ترجع إل قضية الكلام وموجب الأمر والنهي؛ راجع عن قولهم: الشامل في أصول الدين لإمام 
الحرمين الجويني» ص 58. 

؛. في هامش الأصل: المراد منه أبو الحسين البصري. 

60. . في #ب»: : يقايله. 

. في «ب»: غناوه وقول المؤلف «وغنائه» عطف علئ قوله «بقبيحه» لا علئ قوله «لعلمه»؛ علئ ما قاله 
العلامة في أنوار الملكوت» ص .١٠١4‏ 

/. . في «ب»: : يلغئ. 


65 مي ع ا لبو لط را لمشي اخ ومد لادج انان الياقوت فى غلم الككلام 
لاغرض فيه إِلّا ذلك. 

وتكق فاغلات' لأفعالنا الحسنة والقبيحة» لأنّها واقعة بحسب قصدنا والذَّمٌ 
والمدح يتعلّق بهما والكسب هذيان' للزوم القول في فعل القلب علئ أصلهم و 
بلزمهم أن لا يكون لله تعالئ ' نعمة علئ كافر, بل ولاعلئ مؤمن وأن تظهر المعجزات 
علئ يد الكاذب » فلا نئق بالشرائع وأن يكون ظالماً جائراً والتعّق بالحاجة إلى 
مربّحح والكلام فيه كالسالفء فلا بدٌ فيه "من مرججح ملجىء باطل؛ لأنّ المربح العلم 
بما في الفعل من المصلحة له وكذلك في الوقت علئ أن ذلك بمنزلة طريقين 
للهارب' من السٌبع وقد أجمعنا علئ اشتراط المخصص وصدور فعل غير مشعور به 
ليس بشيءء لأنا استدللنا علئ العالمية بالأحكام وأين الأحكام فيما تذكرونه. 

وليس القديم مريداً للقبائح' من عباده وعندنا لا يكاد الخلاف يتحمّق هيهناء لأنَّ 
الإرادة هي العلم علئ ما سبق وإن سلّمنا قول الشيوخ أمكننا” أن يدل عليه بالأمر 
والتّهى وان الطّاعة موافقة للإرادة» فيكون الكافر مطيعاً وأنّ الرّضا واجب بقضائه . 


١‏ . في «(ب»6: فعالون. 

1 نسب الشريف المرتضئ في رسالة «الحكايات» نظرية الكسب إلئ النجارية وهم أتباع الحسين بن محمد 
النجار (ت 57١‏ ه . ق) فرقة من المعتزلة ويقال لهم الحسينية أيضاً ونظرية الكسب هي أن الله تعالى خالق 
أفعال العباد كلها وليكن للعبد تأثير فيها بقدرة حادثة وقرر بعض الأشاعرة هذه النظرية أيضاً مثل أبى الحسن 
الأشمن يِ وأبي بكر الباقلاني» كما رده بعض المعتز امام لجار ' انظر: «رسالة الحكايات» في 
مجلة تراثناء ١18/17‏ : نهج الحق؛ 1١16‏ 11١؛‏ كشف المراد 711 ؟5؟؟! الشيعة بين الأشاعرة 
والمعتزلة» ١‏ ؟! مذاهب الإملاسين؛ 15/١‏ 118 أصول الدين لأبي منصورء ١‏ 

"'. عبارة «تعالئ6: زيادة في الأصل. 

. فى «ب» الكذاب. 

0. في لاب© لم ترد لافيه». 

5. في لاب4: طريقى الهارب. 

/. في (اب4: ؛ للفيح. 

4 في «ب6: أمكنا. 

٠ 6‏ في للب6: : بقضائه واحب. 


الياتوت في علم الكلام و ام ال ل ا ا ا ل 11/4 


فكيف يرضئ بالكفر و تعلقهم بادّعاء التعجيز ليس بشىء وإِنّما يكون عاجزاً لو لم 
يقدر علئ إجبارهم ' وقد بِيّنا أنه قادر. 

وتقع الأفعال المتولّدة منّا أيضاً لتوجّه الأمر والنّمي إلئ الفعل والثّرك وكيف لا 
وأصل القبائح وهو الظّلم والكذب متولد. 

ويقبح الألم ' في الشّاهد لأ عبث وهو أَنْ يفعل لغرض ممكن الوصول من 
دونه لأنه ظلم وهو مالا نفع فيه ولا يستحنٌّ ولا يشارف الاستحقاق ويدخل في 
التفع دفع الضّرر ولانّه مفسدة ويحسن عند عرائه من هذه الوجوه ولا يقبح الألم 
لمجرّد المّر ركالمستحق ولا يسمّئ ضرراً إلا عند الاستحقاق والظّنٌ في النّفع قائم 
مقام العلم. 

وحسنه به معلوم ' في الشّاهد كالمبايعات ' ولا يكون الظلم ' علئ هذا حسناً لنقل 
المنافع لأنَ نقلها لم يكن مقصوداً فيه وحسنّه لدفع الضُرر معلومٌ كشرب المريض 
الدّواء المرّاء و" ليس في الشّاهد علمٌ متعلّق بالتتحصيلء بل الظَنّ؛ حتّئ قال الشّيوخ : 
مثله في الأكل والصّرر المستحقٌ حسن والظنٌ كاف فيه كمن أذنب؛ وغاب عن فإِنا 
نذمّه مع جواز توبته. 


[و]" الضّانع تعالئ لا يفعل [الألم]' لدفع المّرر لقدرته علئ فعله ابتداءً 


.١‏ في الأصل: اخبارهم وما اثنتاه موافق لنسخة «ب». 

3 في (ب6: الالم يقبح. 

3 في (ب»6: معلوم به. 

؛. فى ب»: المبياعات. 

0. تكررت عبارة «ولا يكون الظلم» في الأصل. 

5. فى اب»: للدواء المرء 

لدم عرد و في الأصل. 

8 لم ترد «و» في الاصل. 

.١‏ هذه الكلمة لم ترد في الأصل وما أثبتناه موافق لنسخة «اب». 


لأنهما ' فعله. ولالظنّ ما لأنّه عالم لنفسه؛ ولا لأئّه يعلم أنّه إن لم يولم زيدا فعل' ما 
يستحقٌّ به العقاب لقدرته ' علئ العفو وقدرة العاصي علئ الامتناع, وإِنّما يفعله؟ 
للاعتبار ولا بدٌ من عوض يُخرجه عن كونه ظلماً. و لأ يفعله للعرض فقط لحسن 
الابتداء به. إذ ليس كالتّو 9 المقارن تعظيماً و تبجيلاً لقبح ' الابتداء به. 

وإذا شساوئ الألمٌ اللَذَةَ في المصلحة لم جر" فعل الألم. لإمكان التحصيل بغيره" 
والتفضّل بالعرض. 

وقول البكريّة" هذيان, لأنّا نعلم تألمنا أطفالاً وتألم البهائم. وقول التناسخيّة' 
أقرب منه؛ وقد قال شيوخنا القدماء ' ' به وهو باطل, لوجوب تذكره ووقوع الألم في 
المعصومين ووجوب مقارنة الاستخفاف ' ' له ووجوب الهرب منه والفزع والجزع, وا 
قدّمناه في فعل غير المستحقٌ يبطل قولهم جملة. 


.١‏ فى اب»: ولأ نهما. 

؟. فى (اب»: فعلى. 

3 في لاب»: بقدرته. 

. في ((لب6: يفعل. 

6. في «اب»: يصح الابتداء به وهو نخطأً. 

1 . في ((لب»6: لم يحسن. 

/. ف لت لغيره. 

هم أصحاب بكر ابن ن أخحت عبد الواحد بن زيد» فزعموا أ نَ الأطفال في المهد لا يألمون وإن قطعوا أو حرقوا 
وأحازوا أن يكوو في وقت الغرب والقطع و الإسراق مين مع شهور ابكاء و والصياح منهم؛ را راجع عن 
هذه الفرقة: الفرق بين الفرق» !!١7 15١1‏ مقالات الإسلاميين» ١/117؟؛‏ كشف المرادء 707 01؟! 
أنوار الملكوت» 6 ؛ إشراق اللاهوت, مخطوط في مكتبة الإمام الرضا (ع)» الورقة 15. 

.١‏ هم قائلون ا و ا ا من الراحة والتعب والدعة 
والنصب وذهبوا إلى أن الألم انما يحسن بمحرّد الاستحقاقء را جع جع: الملل والنحل للشهرستاني» لح 
الفرق بين الفرق» ١0؟‏ 2 77؟؛كشف المراد, 76057 0 /الفصل في الملل وألاهواء والنحل؛١/.‏ 150ل 
.٠‏ هذا القول مروي عن زرارة بن أعين من علمائنا المتقد مين. 

.١‏ في «ب»: مقارنته الاستحقاق. 


الياقوت في علم الكلام 0000001 


والألم المبتداء منه سبحانه تعالئ 'فى المكلّف وغيره من غير علقة العبد عليه 
عرضه. وكذلك الكلام الواقعة بأفنزة وإباحته وإيجابه مع عدم الاستحقاق لعل" 
ولاعرض علئ ذابح الكّماة وإلالم يكن الفعل حسناً كذابح السّنور' وأيضاً فالعورض 
لا يربئ ' علئ الألم ويحسن” ما أن نبتدىء بذبح المحرّمات وفاعل القتل دون الأمر 
يلتزم العرض لاختلاف الأمرين في التحسين و اللّطف في الذّبح وإن تحمّقٌ فعدم 
وجوبه لغيريّة ' المصلحة. 

فإن عَلِمَ سبحائه وقوعّه وإِلَا أقام" غيره مقامه وقد يكون نافى العبثية الأكلٌ” 
وأمثاله والإلجاءٌ آكدٌ من الأمر وليس الهرب من السّبع علئ الشوك' ملزماً للقديم 
عوضاء بل للأسد ' ' والمعرفة حاصلة من قبل إقدامه وفي استخدام العبيد عرض" ' 
لهم عليه وجهة التُواب غير" ' جهة العرض. 

وهو تعالئ بالتّمكين ضامن للانتصاف. لا العو ض كد فعى '' سيفاً إلى شخص ليقتل 
[به] ' ' كافراًء فقتل به مؤمناً ولايجوزأن يمكّن أحداً من الظّلم, إِلّا وله من الأعواض ما 


.١‏ فى الأصل زيادة #تعالئ6. 

1 في «ب»6: كفعله. 

١‏ في «(ب»6: المسئون. 
؛. في هامش الياقوت: أي لا يزيد (في نسخة الأصل). 
0. فبى #ب»: والّا لحسن. 

.١‏ في #ب»: لغيره. 

/. في #ب6: قام. 

م في «#ب:: بالا كل. 

. في #ب4: ليس الهرب علئ الشوك من السّباع. 
٠‏ في «ب»6: الأسد. 

.١‏ في اب4: عوضاً. 

١7‏ في «ب4: عين. 

.٠١‏ في #ب»: كدافعي. 

.١1‏ زيادة في «(ب»6. 


6 ع 20013 1 ازغبعبددزو ما الثاقوت فى على الام 


يُوازي ظلمه وإلاكان تعليقاً للواجب بالتّفضّل وهو غير جائز'. 

والعرض منقطع وإلّالم بحسن تحمّل ضرر شاهداً' ولاجاز" إيلام الكافر المكلّف 
واخترامه '» وحديث الغمّ والضَّرر هذيان” لجواز وصول العوض فى الدَّينا أو جعله 
بحيث لا يشعر الإنسان بانقطاعه. 1 

ولا يسقط العوض بالهبة ولا بالويراء في الذّارين معا كما لا يسقط حقٌّ اليتيم 
والمحجور عليه بإبرائه منه والعرض يزيد بالتأخير إن' كان في التأخير مصلحةٌ 
وإلا فلا. 


.١‏ في ب»: وهو جايز. 

. في «ب»: ضرراً مشاهداً. 

3 في (ب»: وإلاجاز. 

1. في «ب»: إستراية وفو شلا 

0. هذا رد قول أبي علي الجبّائي في إثبات دوام العورض فقال أبو علي: لولا دوامه لزم التسلسلء لِأنْ انقطاعه 
يوجب الغمّ والضرر وذلك ألم يستحق به عوضاً آخر فإن انقطع العوض الثاني فذلك يوجب الغم والضرر 
وذلك ألم وهكذا فيتسلسل وهو باطل. 


ا< فى «#ب6: إذ. 


القول فى أفعال القلوب ونظرائها' 


العلم معرفة المعلوم علئ ماهو به وقد يتعلّق العلم [الواحد]" بمعلومين 
كعلمنا بمنافاة الحركة للكون. فإنّه لو لا أن نعلم به كلاهما لم يصمٌ 


/ 
الأوّل 

والعلوم المتعلّقة بالمعلومات المختلفة مختلفة لأنّ النظر منافب للعلم بالمدلول 
ومشروط بالعلم بالدّليل. 


والإرادة ما القصد ومن الصّانع العلم الدّاعى والفرق بين الإرادة والتّهوة أن 
الإنسان المريض ينفر طبعه عن الدّواء المرّ وبريده وليست إرادة السّىء كراهة ضِدّه '» 
لوجودها حالة* الغفلة عن الصُّد. 

والعزم ' إرادة جازمة حصلت بعد تردّدٍ والمحبّة الإرادة, لكنها منه إرادة الَنُواب 


.١‏ فى «#ب»: نظائرها. 

". زيادة في لاب». 

'. اختلف الم ن في تعلق العلم المحدث بمعلومين وأكثرء فأجازه بعضهم و قال أبو الحسن الباهلي بجواز 
ذلك في العلم الضروري دون المكتسب وأوجب ذلك أبو 0 : الصحيح عندنا أن كل 
علم متعلّقٌ بمعلومين, لأنّ من علم شيئا كان عالماً به وبأنّه عالم به راجع جع: أصول الدين لذبي منصور 
البغدادي» ص غيرة 

. . ذهب قوم كأبي منصور البغدادي إلئ إرادة الشيء كراهة لعدمه وأبطل ذلك ابن نوبخت» راجع عنه: الفرق بين 

الفرق» 5؟",. 
6. فى «ب»: ححال. 
7. في #ب»: والعدم. 


1 000 00000-0000000000000000000000000060600060060060600606. الياقوت في علم الكلام 


ومن إرادة الطّاعة والرّضا قيل: انّهِ الإرادة' وقيل: ترك الاعتراض ' والإرادة لا تراد 
كالشّهوة لا تشتهئ. والتمنّى لا يتمئئ. 

وكلام النفس " هذيانٌ وإلّالم يم بَجُرْ أن نَصِفْ أحدا بأئه غير متكلم أخرس كان 
أو ساكتاً. 

والألم إدراك المنافي واللّذّة إدراك الملائم و ليس الخلاص عن الألم * للذَّة* 
المبصر مبتداءٌ لصورة جميلة' 

والقدرة عبارة عن سلامة الأعضاءِ وصحُتها لا ستحالة الانفكاك وقد أثبتها قوم" 
من أصحابنا معنئ وهي مما يصِحٌ ' وجودها واستدامتها بعده. إذ هي صحّة الأعضاء. 

وقد نفئ قوم كون القدرة قبل الفعل'» فيلزم عليه ' ' تكليف ما لا بُطاق. وحدوث 
قدرته تعالئ. أو قدم العالم. أو" إشنات أهر معدو عنه لأَنَّ الحاجة إليها وجوده 
وقد وجد. ْ 


وهي متعلقة بالأضداد لتحمّقه فينا ولأنّها لو تضادّتْ لتضادٌ المقدورات لكنًا علئ 


.171 نسب العلامة الحلي هذا القول إلئ أبى الحسن الأشعريءأنوار الملكوت» ص‎ .١ 
١ في #ب»: الإعراض‎ .3 
؟. هذه إشارة إلئ قول الأشاعرة: لأنّهم يثبتون معنئ في النفس غير الإرادة وهو الكلام النفساني المغاير‎ 
وو‎ ١١ للحروف والأصوات»: راجع عن قولهم: : لمع الأدلةء‎ 
أصول الدين لابى منصور البغدادي؛ 16؛‎ ٠ نسب إلئ محمد بن زكريًا المتطبّب ان اللَذّة راحة عن مولم؛‎ .4 
السيرة الفلسفية لمحمد بن زكرياء 84 80 ؛ وايضاً:‎ 
ومقاعة8 " ,قنيهي! ابنوم‎ ١ ,هأأهامه01 ,؟‎ !٠/ ]1935[, 6. 
في «ب4: كلذة.‎ .0 
في «ب»: حملة.‎ .3 
/ا. في هامش الأصل: وهذا فول السيّد المرتضئ.‎ 
ه في الأصل: ما يصمّ وما اثبتناه موافق لنسخة ب».‎ 
إلى أن القدرة متقدمة علئ الفعل وقالت الأشعرية إِنّها مقارنة.‎ 5 . 
في (ب6: ويلزم منه‎ . ٠١ 
في «ب»: وإثبات.‎ .١١ 


الياقوت فى علم الكلام 0011 0 ا 
أحوال متضادّة وذلك باطلّ. 

ولا بدٌ من تعلّق القدرة بشىء وإِلّا نقض 'كونها قدرة وهى متعلّقة بالحدوث: لأله 
الحاصل بها. ١‏ 

وليست موجبة وإلَّا لزم إذا خلق الله تعالئ في الصضَرير الأمّي قدرة علئ الكتابة أن 
يكتب وأيضاً فإنكانت علّة لم تتعلّق إلا بالموجود وإنكانت سبباً وجب أن لا نستطيمٌ 
رد المقدور وكلاهما باطلان. 

وهي غير باقية لاستحالة قيام المعنئ بالمعنى وهى موجودة قبل الفعل بزمانٍ 
واحدٍ فإذا وجد استغنئ عنها وعن مقارنتها. 


١‏ فى «(ب6: نقص. 


القول فى التكاليف 


من جملة شرائط التكليف العقل والقدرة والعلم بما كلف به أو' التَمكّن من 
العلم به. 

وما يشير إليه الإنسان بقوله: إِنّا هذه البنية والجملة'. لأنّ الأحكام ترجع إليها 
والإدراك يقع بها والأفعال المبتداة تظهر فى أطرافها' وليست شيئاً في القلب* وإلالم 
يصحٌ ' تحريك يد المريض [منه]'. 

وأفعال الصّانع لابدٌّ فيها" من الأغراض وإلَا كانت عَبَئاً والغرض في التكليف 
التعريض لنفع عظيم لا يوصل إليه إلا به إذ يقبح الابتداء بالُواب وتكليف المعلوم 


١‏ . في (ب»: و. 

3. سح :كال أذ تاه عرية ةفق قدا بر أ انها ساقت لكان ون أثر 
ونهي ومدح وذم واختاره السيد المرتضئ في كتابه الذخيرة» ص .١١4‏ 

3 في الأصل: أطرافنا وما أثبتناه موافق لاب». 

؛. ذهب ابن الرواندي إلئ أن الانسان جزء لا يتجرّى في القلب وابن الراوندي هوأبو الحنين احمد بن نحن بن 
إسحاق (ت. 116 ق) وهو منسوب إلى راوند وهي قرية من قرئ قاشان بنواحي إصبهانء له مقالة في علم 
الكلام وله مصنفات كثيرة منها: كتاب سمّاه #فضيحة المعتزلة» وكتب أبو الحسين عبد الرحيم بن محمد بن 
عثمان الختّاط المعتزلي المتوفئ في آخر القرن الثالث كتاب «الاتتصار والرد علئ ابن الراوندي الملحد» 
ابره اماك لاتفيحة السطزلفة راحم ع : وفيات الأعيان» الترجمة رقم الود الفرق بين الفرق» 5 

0. قال العلامة الحلّي؛ وفي بعض النسخ «وإلَا لصح تحريك يد المريض منه» ثم قال: : وأظنّ أن الثانية أصمّء 
أنوار الملكوت» 6 
.١‏ زيادة في «ب»6. 

. في الاصل: «فيه» وما اثبتناه موافق لنسخة «ب». 


الياتوت في علم الكلام ان 


كفره حسن لأجل التعريض. وكفره من قبل نفسه لا من قبل القديم تعالئ. ولهذا 
يحسن منًا أن ندعوّ إلئ الطعام مَنْ نعلم امتناعه وإلئ الدّينٍ مَنْ نعلم إبائه. 

وقد فّرنا أنه لايفعل القبيح: فلا يجوز منه أن يُكلّف عباده مالا يطيقونه'.كما 
لا يجوز منه أن يكلّف عباده ما لا يُطيقونه. كما لا يجوز مخاطبة الجماد والعلم لا يؤثر 
في المعلوم؛ بل يتعلق به علئ ما هو عليه وكلّ فرض نفرض يقتضي فرضاً في الأزل 
يوافقه. إذ لولم يكن كذلك لكان لا يجوز إلا تكليف ما لايُطاق ولم يقل به أحدٌ 
من العقلاء. 

و' الأطف أمرٌ يفعله الله تعالئ بالمكلّف لاصَرَرَ فيه يعلم عند وقوع الطاعة ولولاه 
لم يُطْعْ. فهو واجب الفعل لأنّ قاعدة التكليف ' يقتضي إيجابه كالتمكين ولأنٌّ تركه 
لطف في ترك الطاعة واللّطف في المفسدة مفسدة. 

ومن لَطمُه في فعل قبيح لا بحسن تكليفه لدوران الأمر بين ممتنعين ولولم بفعل 
القديم لطفاً واجباً لم يحسن منه عقاب المكلّف. لأنه لمنعه يفسد فكان الفساد 
منسوباً ' إليه لا إلئ العبد. 

والأصلح واجب في الدّنيا إذ لا مانع منه وتركه ُخْلٌ وأيضاً فعدم وقوعه ينقص” 
حقيقة القادر ولا إخلال منه تعالئ بواجب. لأنّه إِنّما يَحرمّنا ذلك لعلمه بوجود 
مفسدة فيه وهكذا نقول' فى مرض الطفل والبهيمة» وأهل الجنّة منزّهون عمًا ينفّر 


.١‏ ذهبت الإمامية والمعتزلة إلئ استحالة أن يكلف الله تعالئ بما لا يُطاق وخالف فيه المجبّرة؛ فإنهم جوّزوه؛ 
انور الملكوت, ؟6١.‏ 

". 2و» زيادة في الأصل. 

"'. في الاب6: قاعدة المكلف. 

. في «(ب64: مسنويا. 

0. فى #ب»: تنقيص. 

ا< في «ب»: القول. 


6 محا با لص م لع ااه و ا ابو اللو و عير م6335 الناقورت في علم الكلام 


وزيادة الشّهوات تفتقر إلئ زيادة ابن '. فكان مفسدة من هذا الوجه. 

والشّكر المتعلّق [به]' هذيان لوجوده في التّواب و الأعواض' وفعل الأسباب 
مقابل بمثله وايضاً فشكره علئ الألطاف الدَّينيّة مشهور وقول إبراهيم عليه الشٌّلام ': 
« وَآجْدِِى وَبَيِ أنْ نَمبّدَ الأَضْنام © * معلومٌ. 

وكيف يحسن من العاقل أن يمنع الإنسان الصّادي من بَحْر يملكه أو يمنعه من 
السكون والاستظلال بظلٌ داره ولفظ ما تنائر من حبّه أو الانتفاع بما يلقيه من مأكله" 
رغبة عنه والصّانع مالك خزائن الدَّنيا فهو بأن لا يمنعنا أولئ. 


.١‏ فى «ب6: الشىء. 

؟'. هذه زيادة ع «ب6 ولم ترد في الأصل. 
١‏ في «ب6: الأعراض. 

1. قوله «عليه السلام» لم يرد فى «ب6. 

0. سورة إبراهيم: الآية 58. 

.١‏ فى #ب»: مما أكله. 


نكت ' من التوحيد 


أغفلناها ' فى يابها. 

الصانع اك شما يرن لأنّهِ لو تجدّد له ذلك لقامت به الحوادث واستحال' أن 
يحدث العلم ' إلا وهو عالم. 

وقادر فيما لم يزل, لأنّه لو تجدّد له ذلك' لكان مفيد ذلك' إِمّا هو ويلزم منه سبق 
القادريّة أو غيره ولا بدٌ أن يكون خلقه وكيف يخلقه وهو غير قادر. 
وهو حو فيما لم يزل. لتداخل المعاني. 

وهو قادر علئ القبيح وإلّا لم يستحق مدحاً إذا لم يفعله ولم يصمٌ أن يفعله 
ونحن الصَعفاء. 


وموجد الخير خيّدٌ وموجد القَّرٌّ شير إن" عَنَدا به نفس المسألة فهو التزامنا؟ 


.١‏ في الأصل: نكتة وما أثبتناه موافق لإشراق اللآهوت ونسخة «ب». 

3. في الأصل: أغفلنا وما أثبتناه موافق لنسخة «ب» وسائر الشروح. 

؟. فى (ب6: استحالة. 

4. في لاب»: العالم. 

0. قوله «ذلك» مفقود في «ب»6. 

. في الأصل: مفيده لذلك وفي «اب6: مفيداً ذلك وكلاهما غير صحيح وما أثبتناه موافق لنسخ أنوار الملكوت 
و إشراق اللآهوت. 

/. . قوله «هو» لم يرد في (ب». 

8 في ب»: فإن. 

6 في لاب4: إلزامنا. 


مه لا اا ا لوقه ا يا الناقوت في علم الكلام 


بمذهبناء وإِلا فلا معنئ له وعدم الفعل إِنّما جاء لعدم الدّاعي؛ فكيف يسمح ' بعدم 
المقتضى '. 

قاد عل خلاف المعلوم للإمكان'. 

وعلمه بأنّ العالم معدوم حال عدمه لم يتغيّر لأنه علمه كذلك* في حالة 
مخصوصة وعلمه بغيره أيضاً في حالة أخرئ؛ وقد ذهب قوم من شيوخنا' إلئ 


حدوث العلم و ذلك فزعاً" مِنْ تكليف المعلوم كفرُهُ وقد دَلَلْنًا على حُسَنِه. 


١‏ . في النسختين: يسمح والظاهر أ نّ الأصحّ هو يتمسّك. 

.أي بعدم القدرة. 

3 في (اب»6: قادرا. 

4. فى اب»: الإمكان. 

0. هكذا ورد في «ب» وفي الأصل: لذلك. 

3. والمراد منه هشام بن الحكم. 

/. في الأصل: : فزع وما أئبتناه في في المتن موافق لنسخة «ب» وفي نسخ أنوار الملكوت: : فرعاً أو فرِعٌ ورد في 
إحدئ النسخ من إشراق اللاهوت المحفوظة في مكتبة الإمام الرمك عليه السلام «من لوازم» بدلاً من هذه 
الكلمة وما اثبتناه هو أصمحّ الأقوال وذلك موافق لشرح العلامة الحلّي في معنئ هذه الجملة؛ حيث قال: : نقل 
الشيخ -أي ابن نوبخت -عن هشاء: :أنه إنما صار إلى هذا المذهبء لا نْه يدي إلئ قبح تكليف الكافر ومعنئ 
ذلك أنّه إنما صار إلئ هذا المذهب خوفاً وفزعاً من أن يودي إلئ قبح تكليف الكافر. 


القول فى تتبّع اعتراضات مخالفينا فى التوحيد 


علئ طريق الإشارة' الجملية؛ إحالتهم في العذر عن إبطال الموجب عدم' 
الصّدور علئ مانع ' يلزم منه أن لا يوجد العالم لاستحالة عدم القديم وإحالتهم العالم 
عل فاعل ادر عن الموجب باطل؛الوجوب ضدورأمثاله: بل نحن كلا عنه فلا بد 
من مخصّص غيره والكلام فيه كما فى الأوّل والقدح في القادر الأزلي باستحالة قدم 
العالم فاسدٌ, لأنَّ المشدود قادر علئ المشي ‏ ولكنّ المانع منعه. 

امكو وي ال ل ل 
ذلا يعقل إلا في الأجسام؛ وتفسيره أنه حيئ لا آفة به فاسد. لأنّه فينا لمعنى * لا 
يتحمّق فيه» فلا يحال به علئ الشّاهد, بل هو العلم فقط. 

وإحالة الإرادة علئ' القصد باطل, لأنّه لا دليل عليه. وخلقها لا في عد 


١‏ . في 2ب»: الأشاعرة. 

1. في الأصل: : علم وما أثبتناء ة فى المتن مأخوذ من نسخة اب». 

3 هذه الكلمة في اب» غير مقروه. 

. في «(ب»: علئ المنئ. 

6. في «ب»: : بمعنئ وهذا أيضاً صحيح. 

١‏ في لاب إلئ. 

/. ذهب أبوالهذ يلإلى أن خلق الإرادة لا في محل واختارهالسيد المرتضئ في جمل العلم والغمل :حيث فال : من 
صفاته وإنكانت عن علّة كونه مريداً وكا ره لأنّه تعالئ قد أمر ونهئ ولا يكون الأمر والخبر أمراً ولا خبراً إلا 
بالأرادة والنهي لما يكون نهياً بالكراهة ولا يجوز أن يستحق هاتين الصفتين لنفسه لوجوب كونه مريداً 

كارهاً للشيء الواحد علئ الوه الواحد ولا لعلّة قديمةلما تبطل بهالصفات القديمة ولا لعلة جحلائة فى عترشي 

لافتقار الإرادة إلئ بنية ولا لعلة موجودة؛ لوجوب رجوع كلها إل ذلك ولم ببق إلا أن توجد لا في محل» انظر: 
تمهيد الأصولءالمقدمة وأبطل الشيخ ابن نويخت ذلك يقوله: «وخلقها لا في محل معارض بخلقها في جماد». 
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معارضٌ بخلقها في جماد ومنعه لعدم الشّرط يُعكس عليهم بالإبطالء لأنّهم نَمُوا 
الشّرط وغيره مما زاد عليه. 
وليس بقديم الكلام وتقسيم الخصم ذلك' إلئ أنه يحل فيه أو فى غيره وإبطال 
الاي بوجوب الاشتقاق ' ممنوعٌ وكم من الأشياء القائمة بالمحال" ولا اشتقاق؟ 
كرائحة الكافور وغيرها” وأيضاً فالرجوب باطل عندهم. لأنه متلقئ من السمع. 
والوجود فىالرؤية باطلٌ. لوجوب رؤية الرؤية وغيرها ورؤية الطّعم والرائحة 
وأيضاً فالوجود مختلف' لأنّه عين الذّات والذّوات ما" متساوية؛ وهو مخالقٌ* لها. 


.١‏ في (اب»: وتقسيم ذلك الخصم. 
؟. والمراد من الخصم في كلام الشيخ أبي إسحاق هو الأشاعرة» راجع عن قولهم: : لمع الأدلة, ٠ ٠١‏ 
". في «(ب»6: باللمحال. 
1 في (اب»: ولا الاشتقاف. 
5. في «ب»: بغيرهاء بدلاً عن قوله: «وغيرها». 
.١‏ فى ((ب»: متخلف. 
/. قوله «منا» لم يرد في «ب». 
م فى اب»6: مخالق. 


القول فى تتبّع اعتراضاتهم في مسائل العدل 


إلزامهم في مسألة تحسين العقل وتقبيح ' الكذب لتخليص [النّبِيء] ' باطل » لأأنه 
قبيح لكنّ الحَسَنَ التتعريض ووقوع فعل الرّعية ' بحسب إرادة الملك وكذلك العبد 
مع السيّد لا يطابق لما ذكرنا” للوجوب الفاصل. 

وإلزام' الخصم إيجاد الجواهر لعلّة الوجود المطردة باطلء لأنَّ تعلق قدرته 
لا يعلّل ولو' علّل فمن أين أن العلّة فيه ” هي الوجود دون غيره والتّعليق بالمشبّة 
انمايا قيظة وول هو ازقا كسك اديه 

وإلزامُ ' الخصم لنا في التّولّد' ' دفعاً وجذباً حصلا معاً فكان مقدوراً بين قادرين 
باطل؛ لأئهمابمنزلة شخص واحد وبستحيل وقوع الانتقال بهما وإن' ' ظنتّا 
كما نشاهده. 


.١‏ فى «ب»: تقبيحه. 

. هذه زيادة في لاب6 ولم ترد في الأصل. 
. قالت الأشاعرة: ان الكذب يحسن إذا تضمن تخليص نبنٌ من ظالم؛ انظر: تلخيص المحصل؛ ص .71١‏ 
. فى #ب6: الرغبة. 

0. فى «ب4: ما ذكرناه. 

5 في اب»: وإلا لزم. 

/ا. فى «ب»©: فلو. 

قوله #فيه» لم يرد في ب». 

. في «ب:: وإلا لزم. 

.٠‏ في «ب4: في التولية. 

.١‏ في «ب»: وإنه. 


1 ا 


والقدرة علئ إيجاد الدّاعية في اللُطف باطل لعدم وقوع النّواب المطلوب 
من التكليف. 


القول في مسائل الوعد والوعيد' 


ليس ' فى العقل ما يدل علئ ثواب" ولاعقاب '. لكثرة النّعم الت لا يستحقٌ العبد 
مهنا زا حار طاعته وإن استحٌ فلا دليل علئ الدّوام [قطعاً]” عقلاً. ولا عقاب؛ 
إذ لا يقتضي العقل تعذيب المسيء ول 
والإحباط باطلٌ أن العقل لا يقتضي ' محوّ محوً" الإحسان الكثير بالإساءة” القليلة 
ولامنافاة بين النّوابٍ والعقاب ولأنٌ انتفاء الأقدم بالأحدث ليس أُؤْلئ من عكسه 
وللزوم الور المشهور ولأنٌ الطارىء إن أحبط وبقي أذ إلئ مخالفة قوله [ تعالئ ]' 
« فَمَنْ يَْمل مِْفالَ ذَرِْ خَيرأ بره © '' 


١‏ . الوعيد هو أصل من الأصول الخمسة للمعتزلة وهو في اعتقاده مكل خبر يتضمّن إيصال ضرر إلى الغير أو 
تفويت نفع عنه في المستقيل ولا فرق بين أن يكون حسنا مستحقا أو ايكون كذلك» انظر؛ إشراق اللأهوت» 
مخطوط في مكتبة ة الإمام الرضاء الورقة 7١١؛‏ الفصل في الملل؛ 41/1؛ مذاهب الإسلاميين؛ 
0١‏ ١147١؛‏ الشيعة بين الأشاعرة والمعتزلة» 177 138؛ أوائل المقالات؛ 15. 

؟. في ب»: قال وليس. 

؟. فى الأصل: فى ثوابء وما أثبتناه فى المتن موافق لنسخة «ب». 

؛. فى «ب»: وعقاب. 1 

. هذه الكلمة زيادة في الأصل ولم ترد في «ب» وسائر الشروح. 

.١‏ فى «ب6: لا يقضى. 

/. فى ا2ب»: بجزا. ١‏ 

ه فى «ب»: لإساءة. 

.١‏ هذه الزيادة لم ترد في الأصل ولكّها وردت في اب». 

.4 سورة الزلزلة» 55: الآية‎ .٠ 
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إنْلَمْ يبن استحال زوال شيء ' منهماء إذ لا مقتضي له إِلَّا بإلزام ' وجودهما حال 
عدمهماء لوجوب وجود العلّة مع المعلول . 

والفاسق المؤمن لا يخلّد في النّار. لأنّ ثواب طاعته قد بطل أن يحبط يحبط وبقاؤه مع 
القول بنقله من الجنّة إلى الثّار خلاف الإجماع واهان رما اليد 
غفورٌ فلوكانت الصّغائر مكمّرة والكبائر غير مكمّرة لبطل الوصف؛ وأيضاً فالجمع” 
بين العمومين في الآيتين المذكورتين واجبٌ لابدٌ منه وعمومات الخصم' ظاهرة 
لا تفيد العلم ومعارضة بأمثالها. 

والشّفاعة من النّبِيَ صلئ الله عليه وآله" في أهل الكبائر متحمّقة, للخبر القاطع, 
ولوجوب شفاعتنا في النّبىَ عليه السلام لولم يكن كذلك”. 

والتوبة لا يجب قبولها علئ الله تعالئ ' لأنّ الحُسىيء فى العُرف يحسن قبول توبته 
ويحسن الإعراض عنه والإجماع علئ الدَّعاء يمنع وجوبها ' أيضاً. 

والتوبة علئ العبد واجبة؛ لقضاءٍ العقل والشرع بوجوبهاء وليس من شرطها الندم 
علئ جميع الذّنوب وإلالزم لو' ' أذنبتٌ ذنوباً إلى شخص وكسرتٌ منه قلمه ألا تقبل 


١‏ فى لاب»: شيا 

. في الأصل: : بالتزام وفي «ب» والشروح: 00 

3 للرة علئ الإحباط انظر: كشف المراده 0-135 11. 

؛. في ب4: : خلافاً للإجماع. 

0. فى ب6: : فالجميع. 

ا< في «ب4: : الخصوم. 

/ل. في «ب»: اله اليس 

م انظر عن آراء المعتزلة والأشاعرة ة والشيعة في الشفاعة: أوائل المقالات» 201 17؛ كشف المراد, 
17 1 ؛ 44 الشيعة بين الأشاعرة والمعتزلة؛ 111 - 6 أصول الدين لأبي منصور البغدادي:11؟ -116. 

1 ود 

1١١‏ . في ب6: إذ أذنيت. 


الياقوت في علم الكلام 0700008 ا 0 


توبتي لو لم أَذْكُرٍ الفلم وأعتذرْ من كسره وذلك باطل. 

والمؤمن لا يصحّ منه الكفر' إلا أدَئ إلئ تعذّر استيفاء الحىٌّ منه. لانعقاد 
الإجماع علئ أنه لا ينفك ' عن إحدئ التفعين . 

والمؤمن إذا فسق يسمّئ مزمناً '. لأنَّ الإيمان هو التصديق وهو مصدٌّق وليست 
الطاعات جزءاً من الإيمان وإلاكان قوله [تعالئ]”: 

9 إِنَّ الذينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَالِحَاتٍ #' 

تكراراً . 

وسائر السَمعيّات من الصّراط والميزان نقول به. لأنّ العقل يُجِيرٌ ذلك وقد ورد به 
الشّرع فكان حقاً. 


.١‏ فيب»: لا يصمح الكفر منه. 

". في الأصل: لا ينقل وما أثبتناه في المتن موافق لنسخة «ب» والشرح. 

'". في ب4: البتعتين. 

. وإلئ هذا القول ذهبت الإمامية والمرجئة وأصحاب الحديث وجماعة الأشمرية» أنظر: كشف المراف 1014؛ 
تلخيص المحصل» 17 

هلم ترد عبارة [ تعالئ ] في الأصل. 

.8 الآية‎ :٠١ سورة البقرة» !: الآية /ا/1؟؛ سورة يونس»‎ .١ 

. فى «لب»: تكريراً. 


القول فى تتبّع اعتراضات الخصم 
علئ مسائل الوعد والوعيد 


ادّعاؤه حسن المدح أبدأ وقياس الثُواب عليه قياس من غير جامع. 

والتجاؤهم إلئ الإغراء بالمعاصي واقع لو لم نقل بدوام' العقاب باطل بالتوبة 

واعتصا [مهم] ' في الإحباط بما لوكسرت لغيري قلما وأَنْجَيْتٌ " ولده من الهلكة 
باطل بإحسان الكافر إليناء فإنّه يذْمّ ويمدح معا. 

وعذرهم ' فى الشّفاعة باعتبار الرّتبة باطل لسقوطها في المشفوع فيه كسقوطها في 
المأمور به وإن اعتبرت فى الشّافع والمشفوع إليه والآمر والمأمور. 


3: في إإت؟ بدوم. 

". في الاصل: اعتصا و في ظب»: اعتصا عتصامهم. 
"'. فى #ب6: نحيت. 

. في «ب»: عدرتهم. 


القول فى النّبِوّات' 


يجوز أن يعلم [سبحانه و]' تعالئ أنَّ لنا في بعض الأفعال مصالح أو مفاسد. 
فبعث " الأنبياءً لتعريف المكلّف ذلك 

وشرط المعجز أن يكون من فعله تعالى' أو جارياً مجرئ فعله. والغرض به 
التصديق. 


محمّد رسول الله صأئ الله عليه وآله لظهور المعجزء علئ بده وهو القرآن. لأنه 
يعدى به رمج الرعدضن تعازفه ولخلية يه لى رل تعالئ: 
« فوا بِسُورَةٍ مِنْ مِذْلِه © " 
وغيرها من الآيات” وعجزوا عن معارضته , لأنّه لو عُورِض لَنُقِلَ وَعَجْرُهم عن 
المعارض كان للتعذَّر' دون غيره؛ لشدَّةٍ شعفهم ' ' بإطفاء نوره وإبطال أمره. فلو قدروا 


.١‏ . العنوان لم يرد في #ب»6. 
زيادة في لبك 

3 في «اب6 وف الأصل: فيبعث. 

. . في 2ب6 وفي الأصل: من الله تعالئ. 

6. في اب» وفي الأصل: المعجزة. 

3 . في الأصل ولم يرد قوله ابه» في ب». 

». سورة البقرة» ؟: : الآية ررة 

4 مثل قوله تعالئ: فَلئنٍ امتَمَعَتِ الجن ن والإنش عَلَى أَنْ وا بمثلٍ هَذَا القرآنٍ لا يَأبُونَ بِمِئْلِه4؛ سورة 
الأسراء» : الآية 8 وقوله تعالئ: : «فأتوا بعَغْرٍ سُوَرٍ مِثله مُفَْريِاتِ» سورة هودء ١١‏ :الآية .١4‏ 

4 . في 2ب6: : للتعدق. 


لل . في هامش الأصل: : أي حرصهم. 


8م ا اك امع اده تا وو لع عدوا ىدن الياقووت فى بعلم الكلام 


علئن المعارضة لَعَارَضُوه '. 

وغير القرآن مِن الآيات دليل علئ صدقه كانشقاق القمر والإخبار عن الغيوب في 
مواضع كثيرة '. 

وظهور المعجزات علئ أيدي" الأولياء والأئمة جائز ودليله ظهور المعجز علئ 
آصف وعلئ مريم إلى غير ذلك '. 
والأنبياء أفضل من الملائكة '. لاختصاصهم بشرف الوّسالة مع مشقّة التكليف. 


.١‏ وهناك أقوال أخر في سيب الإعجاز فقال الجبائيان إِنْ سبب إعجاز القرآن فصاحته وقال النظام والمرتضئ 
هو الصرفة بمعنئ أن الله تعالى صرف العرب ومنمهم عن المعارضة؛ انظر: كشف المرادء 641 26 ؛ 

مذاهب الإسلاميين: 2١7/١‏ ١٠!؛‏ الملل والنحل للشهرستاني» ./1/١‏ 

؟. انظر: سورة القمرء 04: الآية 40؛ سورة آل عمران» 7 الآية ؟١؛‏ سورة الفتح» 18: الآية /0؟؛ سورة الحشرء 
الاية ؟١.‏ 

؟. في «ب» وفي الاصل: يد. 

؛. مثلما نقلته الإمامية بالتواتر من ظهور المعجزات علئ أيدي الأئمة عليهم السلام؛ أنوار الملكوت؛ 41817 

كشف المراف 4 

0. ذهبت الإمامية والأشاعرة إلى تفضيل الأنبياء علئ الملائكة علئ خعلاف قول الحسين بن الفضل البجلي من 
الأشاعرة مع أكثر المعتزلة والفلاسفة بتفضيل الملائكة علئ الأنبياء؛ انظر: أصول الدين لابي منصور 
البغدادي: !١77‏ الفرق بين الفرق» 17". 


القول فى تتبّع الاعتراضات علئ النبوّة 


القدح باستغناءِ العقل عنها فاسد. لأ العقل لا مدخل له إلا في الكَليّات. 

وتجويزأن يكون الموحي غير' ملك مدفوع ' بإمكان اضطرار النبيّ إلى أنه ملك. 
إِمّا بالعلم؛ أو بالعمل. 

والقرآن لا بقدح في كونه من عند الله لجواز أن يكون الذي ألقاه شيطاتاًء لأنّه 
تعالئ يجب عليه دفع ذلك الّيطان ومنعه [من]" الإضلال وأيضاً السّيطان؟ لا قدرة 
له علئ الإخبار عن الغيوب التى * تضمُّنها القرآن. 

وتجويز أن بكون النّىَ صلَئ الله عليه وآله' أفصح العرب لا يمنع من معارضته 
بما يماثله؛ أو يقاربه '. 

وتجويز وجود المعارضة ‏ وإن لم تنقل”» كما نقوله فى النْصَ عن الإمام ليس 
بشيءء لأنّ انض ' نقله أهل التواتر والمعارضة لم ينقلها يهوديّ ولا نصرانئ فضلاً 


.١‏ فى «ب»: عن. 

5 فى «ب»: فاسد. 

؟. في (ب4 ولم يرد في الأأصل. 
؛. فى «ب»: فالشيطان. 

0. فى «ب6: الذي. 

.١‏ في اب 4: عليه السلام. 

/. فى #ب»: يقارنه. 

في ظاب»: وإن لم يفعل. 

.١‏ فى لاب4: بِأنَّ النَصَ. 


86( 0 الياقوت في علم الكلام 


والقدح في كرامات الأولياء بالتنفير المدّعى باطلء لأنْه إِنّْما يكون عند التحدّي؛ 
لا عند سواه والنّمسَك بكون الملك روحائياً لا تأثير له في الفضل علئ ما تقضي به 
أوائل العقول. 


القول فى الإعادة وأحكامها 


الأجزاء بعد الموت تجمع وتؤلّفء لإخبار الصّادق بذلك' واغتذاء الحيوان بمثله 
بعاد الأصل' دون الزائد” وإعادة المعدوم جائزة وإِلّا لم يصمح جمع الأجزاء بعد 
التفرّق. لعدم الأعراض الأول . 

والجواهر باقية: لعلمى بأنى [أنا]* الذي كُنْتٌ بالأشيس» لاغير' ولا تنتفي بانتفاء ما 
يحتاج إليه لعدم الحاجة؛ فلا ينتفي إلا بضدٌ. 


.١‏ لقوله تعالئ :أَيَحسبِالإنسَانُ ل نَجِمَعَ عظامهبلى قادرينَ على أنْنْسوّيَبنانه»» سورة القيامة» 6الاية ؟اء 

؟. في (اب»6: تعاد الأصيل. 

؟. غرض المصنف بهذا الكلام الجواب عن شبهة الآكل والمأكول؛ انظر: رسالة أضحوية لابن سيناء تحقيق 
سليمان دنياء القاهرة؛ دار الفكر العربي؛ 4 ق,ء ص 055-060؛ المواقف» 797 1/اا؛ شرح المقاصدء 
ولق 18 1! أسرار الحكم للسبزوارني» لفق - 551؛ إرشاد الطالبين» ٠١١‏ ]؛الميدا والمعاد لصدر 
الدين الشيرازي؛ 3787 557؛ كشف المراد» 41؛ إشراق اللأهوت, الورقة 5؟١.‏ 

أ. في لاب وفي الأصل: الأولئ. 

٠ .6‏ في «ب6 والشروح. 

.١‏ فى «ب4: لاغيره. 


الأمر بالمعروف واجب وكذلك النّهي عن المنكر و من شرط وجوب النّهى عن 
المنكر أن لا يغلب في ظنّ المنكر' مفسدة تلزم من الإنكار". 

والأجل هو الوقت والميّت يموت بأجله وليس كل مقتول يقتل بأجله وإلاكان 
الملك لو قتل أهل بلده فى يوم كان مماتهم " واجبة وهو خرق العادة '. 

والسَعرٌ تقديدٌ البَدَلِ* وهو مِنَ الله تعالئ عند الأفعال التي لا تقبح ومنا عند 
الأفعال القبيحة. 

والرّزق ما صمّ أن ينتفع به وجائز أن يأكل الإنسان رزق غيره كما يأكل مال الغير 
وليس الرّزق مالا فقطء بل يكون حياةً و ولداً إل غير ذلك. 


.١‏ فى ب غير مقروء. 
". ومن شروطهما أن يعرف الآمر والناهي وجه الفعل والتأثير في المخاطب. 
؟. في «اب6: حياتهم. 

. فى اب»: للعادة. 

6. فى «ب: البذل. 


القول في عصمة الأنبياء والرّدٌ علئ 


العصمة لطف يمنع ' مَنِ اختّصٌ به مِنَ الخطاء ولا يمنعه علئ وجه القهر وإلّا 
لم يكن المعصوم مثاباً ووجه عصمة الأنبياء أَنّهم لولم يكونوا معصومين لَأَدّى إلى 
التنفير عن قبول أقوالهم وذلك مما ' يدراءه ' المعجز ودلالته. 

وما يدّعى ' اليهود من استحالة النسخ” باطل» لجواز تغيّر المصلحة كما في 
المريض وعليه يخرج ' قولهم إن لم يكن الست" مصلحة كان الأمر به قبيحاً وإنكان 
مصلحة كان النّهى عنه قبيحاً؛ علئ أنْ في التوراة أوامركثيرة* منسوخة. 

وادّعاؤهم ان موسئ قال: أنا خاتم النبيين' باطلٌ. لأئهم لا تواتر لهم بحادثة 
بخت نصر؛ علئ أن الفاظ التأبيد لا تدل علئ الدّوام كقصّة دم الفصيح والعبد'' 
المعتق. 


.١‏ في لب» وفي الأصل: يمتنع. 

؟. فى #ب» وفى الاصل: ذلك وممًا. 

ّ. أي يذفعه. ١‏ 

؛. فى #ب4: تدعى. 

. هذا قول الفريق الأ من اليهود وهم قائلون باستحالة النسخ عقلاً. 

.١‏ وقوله: عليه يخرج» في نسخة ب» ممسوح. 

/ا. في «(ب»: سبب. 

م فى «ب»: كثر. 

.١‏ هذا قول الفريق الثاني من اليهود وهم يدعون تأبيد شرع موسئ عليه السلام خبرًء راجع عن قولهم: أصول 
الدين لابي منصور البغداديء 0517 517 

.٠‏ في «ب6 وفي الاصل: عبد. 


7 000000000 00-00000000000 000000000000000 الياقوت في علم الكلام 
وادّعاء النّصارئ أقانيم الثّلاثة ' باطلّ ' لأنّها إن كانت كالمعاني بطلت" وإن كانت 
عين الذّات فهو مناقض “. 
وقول المنجّمين يبطله قدم الصَانع واشتراط اختياره ويلزم عليه أن لا يستقرٌ الفعل 
غلرة ال “من الأخوال: 
وقول أهل الطبيعة يبطل بمثل ذلك. 
وقول الدّنوبّة فاسد' بنحو ما ذكرناه» وقد ألزموا اعتذار الجاني وغير ذلك. 
وقول المجوس باطلء بمثل ذلك. 
وقول عبدة الأصنام يبطل, لعلمنا بعدم فعلها. 
وقول الغلاة يبطل أصله. استحالة كون الباريء [تعالئ]" جسماًء ومعجزات 
أمير المؤمنين عليه السّلام معارضة بمعجزات موسئ وعيسئ عليهما السّلام'. 


١‏ 0 وفي الأصل: أقانين الآلة. 
جع: الفصل في الملل؛ 18/١‏ ١5؛‏ كشف المراد؛ 14 مذاهب الإسلاميين» 417/١‏ -18!؛ شرح 

ل -114. 

؟. فى «ب»6: فقد بطل. 

؛. فى «ب»: متناقض. 

. فى لاب»6: حالة. 

.١‏ في لاب»: باطل. 

. هذه الزيادة لم ترد في النسختين؛ بل في الشروح. 

الغالية هم الذين غلوا في حق الائمة عليهم السلام حتئ أخرجوهم من حدود الخلقية وحكموا فيهم بأحكام 
الإهية؛ فربّما شبهوا واحداً من الأئمة بالإله ورم شبّهوا الإله بالخلق وهم علئ طرفي الغلوَ والتقصير وأنما 

نشأت شبهاتهم من مذاهب الحلولية ومذاهب التناسخية؛ منهم الخطابية والنصيرية والكاملية والإسحاقية. 


[[ القول فى الإمامة ] 
5 5 َلك لأ ٠.‏ مدي ص ١‏ لأاعة ا" ١‏ 5 0 
الإمامة واجبة عقلاء نها لطف د تب من ا عه ويبعد من لمعصية. ويختل 
وقد ذكر أصحابنا فيها وجوهاً من إرشاده إلئ الصّنائع" واتدية' الأعدية يتن 
وواجبة مها أنقاء لموله: 
2 والسَارِقٌ والسَارِئَةٌ فافطَمُوا أَبْدِيَهُمَا كي ؛ 

والأمر بالسّىء أمر بما لايتم ' ذلك الشّىء إلا به" ولقوله* عليه السّلام: 
وهو إلزام وإجماع الصّحابة حجّة علئ ذلك. 

وواجب فى الإمام عصمته وإلّاكانت علة الحاجة إليه فيه. فِيوْدّى إلئ التسلسل 
وايضاً فنحن مأمورون بطاعته. فلو أمر بمعصيته لتناقض القول. فلا بد من عصمته؛. 
.١‏ في «(ب»4: تقرّب. 
؟. في ب6: تبعّد. 
؟. في (لب4: الصانع. 
1. في ((لب»: تميّر. 
ه. سورة المائدة» 0: الآية .41١‏ 
.١‏ في (لب6: بالاسم. 


/. فى «ب6: الاية. 
في لاب2: وقوله. 


ولأنّه إمام والإمام من يفعل الشّىء لأجله وإلاكانت اليهود والنُصارئ أئمة لنا 
وبستحيل التَعبّد باتباع غير المعصوم لقبحه. ولأنْ الأمّة مختلفة في الأحكام '. فلابدٌ 
من حجّة تقطع اختلافهم ويظهر لنا منه العلم, ولَانَّ الأدلة غيره باطلة من الرّأى والخبر 
المفرد. فلابدٌ من إثباته» ولأنّ السّريعة اما ان تحفظ' بالأمّة أو به والأمّة يجوز 
خطاوًها والالم يكن" له عليه السّلام أن يقول: #ألا لا ترجعوا بعدي ' كفّاراً. ولا 
فوله تعالئ *: 8 أَقَإِنْ نات أؤ قُيل الْفَلتُمْ مَلَئ أَعْفَابِكُمْ #' فلابدٌ منه. ولأنّ 
خصائص الرّسول' متحققة في الامام من كونه يولى ولا يولئ عليه* وتعزل ولَايُعرّل 
إلى غيره» فوجب ” عصمته كعصمته. 

وواجب في الإمام أَنّه أفضل بالعلم والشجاعة والرّهد لقبح تقديم المفضول علئ 
الفاضل ' ' وواجب أن لا يشذٌ [عنه] '' شيء من أحكام الشريعة ''» لقبحه كقبح نصب 
وزير" لا يضطلع باعباء الوزارة» والتمككن ليس بشيءِ وإلّالجاز'' أن يولى البمّال 


.١‏ التزم العامّة بعصمة الأمة وصرح به علماء الأصول منهم في بحث الإجماع وحجيته. 
؟. فى ((اب): يحبط. 

3 في ب4 لم يجز. 

؛. فى (ب6): من بعدي. 

. عبارة لاتعالئ» لم ترد في لاب». 

.١114 سورة آل عمران» ": الاية‎ .١ 


. فى «ب». النبى. 


؟ في اب6: فوجوب. 

.٠٠‏ اتفق العقلاء علئ قبح تقديم المفضول علئ الفاضل إلا القلانسي والحسين بن الفضل ومحمد بن اسحاق بن 
خزيمة فإن هؤلاء أجازوا إمامة المفضولء راجع: أصول الدين لابي منصور البغدادي» 2511 5014. 

.١١‏ زيادة في ب» ولم ترد في الاصل. 

5. في «ب» وفي الاصل: الاحكام الشرعية. 

. في النسختين: الوزير والأصحَ ما اثبتناه في المتن. 

.'١1‏ فى2اب»6: جاز. 


وواجب النَصء لأنُ الشّرط الخفئئع به تحمّقه. إذا لابدٌ من إبانته بالنضٌ ' أو المعجز, 
والعلم بالإصابة لا يكفي لقبحه في الاعتبار بالشّاهد والأفضليّة ' خفيّة' أيضاً 
لوجوب المساواة ثمّ التَظر وهذا يظهر في كثرة' النُواب ظهوراً بيّناً ويستدل عليه" 
بامتناع الدّنفير وتحمّقه لو زاد ثواب أحد من رعيته عليه ولأنّ الإمامة ركن عظيم 
كالصّلوة وغيرهاء فكما لم يثبت ذلك إلا بِالنّصَ'» فكذلك هلهنا. 


.١‏ في نسخة اب»6 هذه العبارة مشوشة وفيها: وجوب النص والشرط الخفي تحققه لابدذ من ائباته بالنص. 

". فى لب»: لا فطبه. 

؟. في ب»: حقيقة. 

. في «ب»: كثير. 

0 أي علئ وجوب المساوات»: كما في هامش الأصل. 

3 . زعمت الأشاعرة أن ابي عليه السلام لم ينص علئ إمامة, أحد بعده واحتجوا بأنّه لو نص علئ ذلك لظهر 


وانتشر واحتجت عليه الإمامية بوجود التتنصيص علئ إمامة أمير المؤمنين عليه السلام بعد النبي صلَئ الله عليه 
وآله؛ راجع: لمع الأدلة, .١16- ١١4‏ 


القول فى تتبّع اعتراضات مخالفينا 
فى وجوب الامامة والعصمة 


القدح بغيبة الإمام وإلزامئهم يجاب ظهوره باطل» لوجود الطريق -كما قلناه ‏ في 
المعرفة. 

وإلزامهم ' وجود أ ئمة متعدّدة باطل؛ لأَنا نكتفي يخلفائه الذين يرجعون إليه. 

وقيام غيرها مقامها لايصح, لأنّه لاتعقل العصمة وكلامنا في رعية غير معصومين. 

وتخيّل امتناع جريانالعصمة فاسدء لأنها ممًا يزجر عنهاكالكبائر, لاسيّما ' عندنا. 

وحاجة أمير المؤمنين عليه السَّلام' إل النّبِنَ صلّئ الله عليه وآله؟ لم يكن 
للامتناع * من القبيح؛ بل لتعلّمه ' الأحكام. 

والتمسّك بأنْ الحدود زمان الغيبة إِمّا أن لا تسقط" فتحتاج إلئ ظهوره أو تسقط” 
وهو نسخ للشريعة باطل؛ لأَنَّ الحدود ثابتة في جنوب' مستحمّيهاء فإن أدركهم ٠١‏ 


.١‏ في (ب06: إلزاماتهم. 

". فى «ب»0: ولا سدّما. 

؟. قوله: عليه السلام» لم يرد في ب». 

؛. في الأصل: إلئ النبي عليه السلام صلَّئ الله عليه وآله وفي ب» فمع النبيَ عليه السّلام. 
0. في (ب4: الامتناع. 

2 في «(ب): لتعليم. 

/. فى ب»6: يسقط. 

4 فى «ب»: يسقط. 

5. فىلاب): حقوق. 

3 ف «اب6 وفي الأصل: أدكهم. 


ظهوره استوفاها وإلّا فأمرهم إلئ الله وإثمهم على المُخْيفٍ له. 

والاقتداء بنوّابه ' في الأطراف' البعيدة لا يوجب عصمتهم. لأنَّ الاقتداء بهم ما 
كان" لأجل فعلهم, ولهذا يقتدون بإمامهم. 

واختلاف الشسيعة كان لغيبة ' الإمام» فما أجمعوا عليه حنٌ» وما اختلفوا فيه رجعنا 
فيه إلن أصله. 

وما يدّعى من اختلاف [قول]' أمير المؤمنين عليه السلام دعاوى آحاد فاسدة. 
وقد تكلم أصحابنا عليها' فى كتبهم. 

والتمسك بوقوع البعد عن الإمام فلابدٌ من التّقل" وإذا اكتفئ به نّم اكتفئ به عن 
الإمام جملة فاسد, لأنّه يكتفى به لكون الإمام من ورائه وإذا عدم لم يوجد الحافظ. 

وتقديم عمرو بن العاص علئ أبي بكر وعم ر'كان في السياسة وهو أعلم بها منهما. 

القول فى الاعتراض ' علئ وجوب النّصَ ويتبعه النسوية بين الأوصياء والأمراء 
والأئمة فاسدٌ. لعدم اختصاصهم بالصّفة الخفيّة. واعلم انَّ هذه الصّفة إذا ثبت '' لم 
يبق للخصوم مضطرب والكلام كله فى ثبوتها وقد قرّرنا فيها ما تقرّر بعون الله تعالى. 


.١‏ في #ب»: به وأنّه. 

". في اب4: الأطراق. 

؟. في #اب»: ماكانوا. 

1. في لاب6. بغيبة. 

0. في اب» ولم ترد هذه الكلمة في الأصل. 
.١‏ في «ب»: عليهم. 

/. في «ب4: اتفضل. 

في (ب»: عمرو. 

.١‏ فى #ب»: الاعتراضات. 

.١ ٠‏ في اب4: اذا لم يثبت. 


القول فى إثبات إمامة ' أمير المؤمنين عليه السلام 
بعد الرّسول صِلَّى الله عليه وآله بغير فصل 


الكلام علئ أنّأبابكر غير معصوم مع اشتراط العصمة تبط لإمامته.فتعيّن إمامةإمامنا. 

وأصحابنا علئ كثرتهم ينقلون أنّه استخلفه بألفاظ صريحة كقوله: هذا خليفتي 
عليكم وإمامكم من بعدي © وهم أهل تواتر وينقلون أن أسلافهم كانوا أهل تواتر 
فدل علئ استواء الأطراف في الشّروط ' ولأنّه لوحدئت" هذه الدّعاوى: لعلم وقث 
حدوثها '. كعلمنا' بالوقت الذي حدث فيه أقوال الفرق. 

ونصّه عليه [أفعالاً]' كنضه أقوالاً من إخائه له" وتزويجه ابنته وغير ذلك. 

أن أصحابنا علئ كثرتهم ينقلون معجزاته عقيب ادّعائه للإمامة* وذلك دليل 
صدقه '. 


ولأنّ التّوراة والإنجيل مصرّحان بإمامته فى مواضع نقلها أصحابنا كثيرة. 


.١‏ فى لاب»: إثبات أمير المؤمنين. 

؟. فى ظاب»: فى الشرط. 

١‏ فى «ب»: لو حدث. 

1. فى «ب»6: حدوثه. 

0. فى «ب»: لعلمنا. 

.١‏ زيادة في اب» ولم ترد في الأصل. 
/. قوله «له» لم يرد في (لب». 

4 فى اب»: الإمامة. 

.١‏ فى «ب»6: صدق. 


تتبع اعترا اضاتهم 


عدم علمهم بذلك لا يقدح في التواتره لعدم مخالطتهم لنا ولدخول الكّسبهة' 
والتفليد ولا يلزم مثل ذلك في [إنكار]' البلدان لعدم الدّاعي وبالدٌواعي فَارَقَ نقل 
تأميره " وإِمامَتِهِ قل تأمير ' غَيْرِهِ وسائر الحوادث. 

وتوضيحه: أنَّ كيفيّات العبادات * مما وقع فيها النّراع و قُقِد التقل القاطع. فلوكان 
ما ذكروه' دون ما ذكرناه"لم يقع التّزاع كمالم يقع في الأصلء مع تساويهما في النَضَ 
وإلالم يصحّ الامتثال والاعتذار بوقوعها” مختلفاً يوجب نقل وقوعها' مختلفاً و 
لأئهم يقولون إن النضُ وقع علئ الفعل وخالفناه لشبهة وهذا مما يمكن قوله لهم ' ' في 
هذا المقام ولأنَّ معجزات الرّسول عليه السّلام قد وقعت ولم تتواتر وقد قابلهم 
أصحابنا فى إنكار القّبوت وجودناله ليس كتأمير' ' زيد فى غزوة موتة بإنكار الانتفاء. إذ 


.١‏ في «ب»: الشبه. 

؟. زيادة في اب 

7 في 2ب6: ان ينقل بامرته. 

. في «#ب6: يأمره. 

0. في اب4: ولو صححت أن كتبنا من العبادات. 
:١‏ في «ب» وفي الأصل: مما ذكروه. 

. في #ب6: ما ذكرنا. 

.ىم في «ب6: بوقوعهما. 

4. في #ب4: وقموعهما. 

.٠‏ في «ب6: فواصلهم. 


.١١‏ في «#ب»: وجودنا له مير. 


بك ماو د وا سا داعو 7 وماد اممو رمه الكاقوخ اق هك العام 


وجدناه ليس كانتفاء ' انض علئ أبي هريرة وكل جواب لهم فهو جوابنا. 

والالتجاء إلى سقوط تكليفهم إذا' لم يعلموا باطل. لأَنّهم قادرون علئ العلم 
بتخلية الشّبهة و الاعتقادات الفاسدة؛ فهو كقول اليهوديّ: إِنّى ' لم أععلم' نبوّة 

والمعارضة بأبي بكر في ادّعاءِ النَضَ عليه فاسد. لأَنّه غير معصوم ولا أفضلهم ولا 
عالماً بكلّ الأحكام؛ فيستحيل النّضّ عليه ولأنّ أحداً' لا يدّعي النّضَّ عليه إِلَّا 
شذوذاً" انقرضوا وذهبوا ومايدّعى ليس صريحاًء بل من أخفئ الخفئ وماظهر من حاله 
وحال أولياءه يمنع من وقوع النَّصَ عليه وبمثل ذلك يبطل قول من عارضنا بالعبّاس". 

وعدم ذ كر الئصٌ الجلئ يومالسٌقيفة وموافقة بعضهم بعضاً عليه كان لدخولالشّبهة. 

وظنّ القوم أن تقديم أبي بكر للصّلاة ناسخ لما تَمَدّم. 

وسكوت أمير المؤمنين عليه السّلام كان للتفيّة والخوف علئ التفس تارة والدّين' 
أخرئ و ما نقل عنهم من التَظلم يدل علئ ما ذكرناه. 

وامّا نقل القوم لفضائله فليس موجباً ضلال أحد منهم وتفسيقه وليس كذلك نقل 


.١‏ فى «ب6: كا كتفاء. 

1. في ب»: إذ. 

3 في «اب»: اليهود. 

. في «ب4: أى. 

0. في ظاب» لم يعلموا. 

3. في «ب»: ولأ واحدا. 

/ا. في «اب6: شدوذ. 

هم في ب6: القياس. زعمت طائفة من الراوندية أن الإمامة بعد النبي صلَئ الله عليه وآله كانت لعمه العبّاس 
واختلفوا: منهم من زعم العباس استحق الإمامة بنص النبي صل الله عليه وآلهء لا بالوراثة من النبي (ص) 
ا ا أصول الدين لابن منصور 4 181 860 5!؛ 

كشف المراد» ؟551. 
.١‏ فى ب»: للدين. 


الياقوت في علم الكلام ل ل 1 


الَنَضَ الجلىّ والنصٌ الخفى يقارب نقل الفضائل. لإمكان دخول الشّبهة. 

الول ة في النّضَ الخفئ مما لاشك في تواتره» لا عتراف اليهوديّ ' والتصراني به' 
نضلاً عن قول فرق المسلمين وذلك " قوله عليه السّلام ': #أنت منّى بمنزلة هارون 
من موسئ إلا أنه لا نب بعدي © وقوله: 9 مَنْ كُنْتٌ مَْلاهٌ فَمَلىَ مَؤْلاةُ© *. [إلئ غيرهما 
من النصوص»]” ولفظة مولئ صريحة في الإمامة دليله أقوال أهل اللّغة لألها" 
بمعنئ أولئ. ومنه قوله تعالئ: 

9 الرٌ هي مَؤْليِكم " 

أي أولئ بكم وإنكانت مشتركة, إلا أن القرائن المنقولة في الخبر تدفع احتمال' غيرها 
وتهنية الصّحابة لم تدلّ ' ' علئ ذلك وإلَا فأيّ معنئ لتهنيته بذلك. مع أنَّ اَن صلّئ 
الله عليه وآله'' لم يزل يذكر فضائله وفضائل غيره ايضاً واحتجاجات أمير المؤمنين 
عليه السّلام في مواضع كثيرة تدلّ علئ ما ذكرناه ومقدّمة الخبر صريحة ايضاً وإلّالم 
يحسن فاء '' التعقيب وخبر المنزلة دليل عليه '' وإلالم يكن للاستثناء فائدة. 


١‏ . في ب6: أن اليهودي. 
1 في الأصل زيادة «به» وليست في «ب». 
؟. فى #ب»: كذلك. 
؛. قوله عليه السلام» لم يرد في ب». 
0. هذا الحديث لم يرد في اب». 
.١‏ ما بين الحاصرتين زيادة في اب» فقط. 
/. في ب وفي الأصل: أنها. 
لم مسورة الحديد؛ /61: الآية 05 
.١‏ فى الاب4: احتمالاً. 
١‏ . في ب»6. له تدل. 
1١‏ في ب»6: : هليه السلام: 
١7‏ . زيادة في الأصل فقط ولم يرد قوله «فاء» في #ب6. 
0 . زيادة في الأصل فقط ولم يرد قوله «عليه» في «ب». 


تتبع اعتراضاتهم 

القدح بعدم الإمامة في الحال فاسدء لأنا نقول بها تارةّ ونحمل الكلام علئ 
الاستحقاق عاجلاً و التَصرّف أجلاً [ثانياً]' أو نترك ' الظاهر لدليل ثالثاً. 

وحمله علئ واقعة زيد بن حارثة هذيانٌ لقتله فى موتة والمقدّمة [تدفعه و]؟ 
تدفع كلّ احتمال ولا يصمح ' حمله علئ وقت البيعة, لأنَّ النَبىَ عليه السّلام مولئ * 
المتقدّمين؛ ولأنّ أحداً لايثبت الإمامة له" إذ ذلك بالنّص" وقد أبطل أصحابنا كلّ 
الاحتمالات و الإمامة ظاهرة وإرادة الغير تلبيس لا يجوز علئ الحكيم وليس هذ|* 
كمتشابه القرآن. ِللّطف فى ذلك عند التَأمّل» دون هذا. 

والقدح بموت هارون قبل موسئ فاسدٌ له مستحيل في الحيوة ولأنّه لو بقي 
لتصرّف. ولأنّ الاستئناء يدقَعُهُ. وحمله علئ خلافة المدينة فاسد, لأن غيره قد 


.١‏ زيادة فى #ب» فقط. 
؟. فى «2ب6: ترك. 

3 زيادة في «ب6 فقط. 
؛. في «ب»: وإلا صحّ. 
60 في «2ب4: ولي. 

”. في ب6: فيه الإمامة. 
. في «ب»: إلا بالنص. 


هم في «ب»: وهذا. 


وذلك قوله تعالئ ': 
© إنْما وليكم الله ورسوله ©" 

ولا يجوز أن يخاطب به المؤمنين. لأجل التهافت ولا خطاب الكمّار' للآية 
السّابقة. 

ودفع الخاتم معلوم بالإجماع ولا قدح“ بالأفعال في الصّلاةء لأنْ ذلك ليس 
بكثير' وقوله: لأنْتَ وَصِبِيِ يدل عليه. وولاية المدينة وترك عزله عنها يدل عليه. 

وعزل أبي بكر عن برائة يدل علئ أنّه لا يصلح للإمامة ولو لم يذكر"نضّاً أصلاً 
لصم مذهبناء لأنّ العصمة المشترطة تقتضى النّصَ وقد ا تفقنا علئ فقده في أبي بكرء 
فتعيّن فى إمامنا. 

وقدحهم بفترة الرّسل ليس بشىء. لأنها ليست فترة"إمام والمعلوم من حال الأمم 
قبلنا ادّعاء العصمة فى أشخاص 16 


.١‏ فى ب4: أخرئ. 

1. زيادة «تعالئ» لم ترد في «ب»4. 

'. سورة المائدة, ©: الاية 60. 

؛. فى ب»: الكافر. 

0. في «ب»: ولا القدح. 

.١‏ فى «ب4: كثيرا. 

/. في «اب6: ولم يذكر. 

هم في الأصل: فطرة وفي «ب»: بفترة. 


كم ان ا امد ااتمواقا لو دو ل ندج لبن اماف الاو ا او ابر ل و م ور ل 5 الياة سد في علم الكلام 


وقد قدح أصحابنا في الأخبار' بوجوه ليس هذا' موضع ذكرها وكذلك فى أئمّة 
الخصوم. 


.١‏ فى اب»): الاختيار. 
؟. فى لاب». هنا. 


القول فى إمامة الأحد عشر بعد 


نقل أصحابنا متواترأً' انض ب 
إمامتهم وكذلك نقل النص مي 0 

كم ظ لح شل اي اد 0 

ي الخبر مسروق معترفود لعصمة 10 
ب معترفون بهم واشتراط العصمة عليهم و 

عن الأمّة قاطبة 7 ظ ظ 

1 يبطل غيرهم وإلا - 

خرج 


١.فق‏ الئلكت.: 

ا و نا ل 

. #بعده6 زيادة و إلا ٍ 5 
. في الاصل فقط. 


الف: المصادر العر بية 


سس 


. آغا بزرك الطهراني, الدريعة إلى تصانيف الشيعة, بيروت,. دار الأضواء. 

؟. ابن أبي جمهور الإحسابى, التحفة الكلامية, مخطوط في جامعة طهران. 

"'. ابن الأثير الجزريءالأَباب في تهذيب الأنساب» بيروت, دار صادر. 

.ابن حزم الظاهري. على بن أحمد. الفصل في الملل والأهواء والتحل. بيروت. 
دار المعرفة ١405‏ ه. 1187/3 م. 

©. ابن خلكان. أحمد بن محمدء وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان» تحقيق إحسان 
عباس » بيروت, دار صادر. 

.١‏ ابن سيناء أبو على الحسين بن عبد الله الإشارات والتنبيهات» طهران؛ دفتر نشر 
كتاب. 04١1١ه.ق.‏ 

. ابن سيناء أبو على الحسين بن عبد الله. رسالة أضحوية, تحقيق سليمان دنياء 
القاهرة دار الفكر العربي؛ 1114 ه. ق. 

8. ابن طاووسء فرج المهموم في تاريخ علماء النجوم النجف الأشرفه 18 ه. ق. 

١‏ ابن ميثم البحراني؛ ميثئم بن على؛ قواعد المرام في علم الكلام؛ تحقيق السيد أحمد 
الحسينيء قم مكتبة آية الله العظمئ المرعشي النجفي» 1405 ه. ق. 

٠‏ . أبو الحسن الأشعري. على بن إسماعيل. الإبانة عن أصول الديانة» المدينة 

المنورة» الجامعة الإسلامية, 1510 م. 


1١١ 


14 


١6 


15 


١/ 


.١١ 


0 


0 


انط ع وناو و و ا مره اعدو لما ءاي وادور اق ماسر روا لت وات املو ا 2 2 الياتوت في علم الكلام 


:أو الحسن الأشعري. على بن إسماعيل. مقاللات الإسلاميين. فيسبادن. دار النشر 


فرانز شتاينر» ١٠.مؤةا‏ . 


. أبو ريحان البيروني, الاثار الباقية, تحقيق إدوارد زاخائو, 1177 م. 

انق الصلاح الحلبي. تفي الدين, تقريب المعارف في الكلام» تحقيق رضا 
الأستادي, قم. 1404 ه. ق. 

. أبو منصور البغدادى؛ عبد القاهر, أصول الدينء استانبول» مطبعة الدولة 
5ه . 1118/3 م. 

نو منصور البغدادي, عبد القاهر, الفرق بن الفرق, تحقيق محمد محبى الدين 
عبد الحميد. بيروت,. دار المعرفة. 

. الأعرجي الحلّى؛ السيد عميد الدين؛ إشراق اللاهوت في نقد شرح الياقوت, 
مخطوط فى مكتبة الإمام الرضا عليه السلام الرقم /71١17/‏ 

. أفندى, الميرزا عبد الله رياض العلماء وحياض الفضلاء. تحقيق السيد أحمد 
الحسينيء قم مكتبة آية الله العظمئ المرعشي ي الننجفي. ١‏ ها.ق. 

5 الأمين. محسن» أعيان الشيعة. تحقيق حسن الأمين. بيروتء. دار التعارف 


الايجئ. عضد الدين عبد الرحمن منء المواقف في علم الكلام بيروت» عالم الكتب. 
: البافلانى» نوق بكر محمد بن الطيتب.». التمهيد في الرد.... تحفقيق محمود 


محمد الخضيري ومحمد عبد الهادي أَبو ريدة, القاهرة» دار الفكر العربي. 
ه. 1547/3 م. 

بدويء عبد الرحمن, مذاهب الإسلاميين. بيروت. دار العلم للملايين. 51/7 م. 
الببازاتى بتع الناين» شرح المقاصد في الكلام, استانبول. ١06‏ ه. ق. 
الجاحظ البصرىء أ بو عثمان عمرو بن بحرء البخلاء» بيروت, دار صادر. 


الياقوت فى علم الكلام 8 000000 0 ااا 
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. الجرجانى. على بن محمد. شرح المواقف في الكلام, مع تحشية حسن جلبي. 


مصر» 0 ه. ق. 


. الجويني, إمام الحرمين, الشّامل في أصول الدين؛ تحقيق ر.م. فرانك؛ طهران. 


موّسسة المطالعات الإسلامية» 175٠‏ ه. ش/1181 م. 


. الجوينى. إمام الحرمين, لمع الأدلّة فى قواعد عقائد أهل السنّة والجماعة, تحقين 


فوقيه حسين محمود. الدار المصرية, ط ١786 2.١‏ ه. ١956/3‏ 1 


. الحسنى. السيد هاشم معروف. الشيعة بين الأشاعرة والمعتزلة» بيروت» دار النشر 


. الحلّى. الحسن بن يوسف. أنوار الملكوت فى شرح الياقوت. تحفيق محمد نجمى 


الزنجاني؛ قم. مطبعة الرضيء ١751‏ ه. ش /1584 م. 


. الحلّى. الحسن بن يوسف. إيضاح المقاصد من حكمة عين القواعد. تحقيق سيد 


محمد مشكوة وعلينقى منزوي. جامعة طهران. ا ه. ق/وهوؤ١ا‏ م 


. الحلي. الحسن بن يوسفء. كشف المراد في شرح تجريد الإعتقان. 6 حواشي ور 


تعليقات السيد إبراهيم الموسوي الزنجانى» بيروت؛ موّسسة الأعلمى 
للمطبوعات» 1515 ه. 1501/3 م. 

الحلي. الحسن بن يوسف. نهج الحقّ وكشف الصدق, تحقيق فرج الله الحسني. 
بيروت. دار الكتاب اللبنانى. موا م 


5 الخاقاني. على. رحال الخافاني. تحميق محمد صادق بحر العلوم. قم مكتب 


الإعلام الإسلامى. ١ ٠064‏ هاف. 


. الخطيب البغدادي. أحمد بن على. تاريخ بغداد أو مدينة السلام. بيروت». 


. الخوانساري. محمدبافر. روضات الجنات. بيروت,. دار الكت العربية ١75٠‏ ه.ق. 


1 000000000 060660660000000 00000-0000000000000000000006. الياقوت في علم الكلام 


*. الرازي. فخر الدين, معالم أصول الدين. تحقيق طه عبد الرؤوف سعد. بيروت. 
دار الكتاب العربي» ١404‏ ه. 1184/3 م. 

7. الرازي» فخر الدين. محصّل أفكار المتقدمين والمتأخرين, بيروت» 1184 م. 

". الرازي. محمد بن زكرياء السيرة الفلسفية, تحقيق بول كراوز وترجمة عباس إقبال» 
طهران يونسكو. 1741 ه. ش /1174 م. 

8 السبزواري, ملاً هادي غرر الفرائد في فنّ الحكمة, مع حواش من الشيخ محمد 
تقى الآملى. وتحقيق فاضل الحسينى الميلانتي؛ مشهدء دار المرتضئ. 

69. السبزواري, ملا هادي, أسرارالحكم, تحقيق فرزاد وتقديم توشيهيكو ايزوتسو 
طهران. مطبعة مولئ. 

١‏ . السمعاني, عبد الكريم بن محمد, الأنساب» حيد رآباد الدكن 11817 ه. ق/1177 م. 

.١‏ السيوري الحلّى, الفاضل مقداد بن عبد الله إرشاد الطالبين إلئ نهج المسترشدين. 
تحقيق سيد مهدى الرجائ ي» قسمء مكتبة آية الله العظمئ المرعشي النجفي؛ 
ط ١‏ ه٠5١ه.ث.‏ 

1 . السيوري الحلّى, الفاضل مقداد بن عبد الله النافع يوم الحشر, طهران, 17/٠‏ ه. ق. 

*. الشهرستانى. محمد على بن محمد حسين. جامع در ترجمة نافع. [د.م. :د.ت.]. 

5؛. الشهرستاني. محمد بن عبد الكريم. الملل والنحل. بيروت,. دار المعرفة. 
5 ه.ق/1187م. 

© . الشهرستانىي؛ محمد بن عبد الكريم. نهاية الأقدام في علم الكلام» تحقيق 
الفرد جيوم لندن. مطبعة آكسفورد. 1574 م. 

5 . الصدرءالسيد حسن, الشيعة وفنون الإسلام؛ العراق» شركةالنشر والطباعةالعراقية. 

4 . الصدر. السيد حسن. تاسيس الشيعة, تقديم سليمان دنياء القاهرة؛ مطبعة النجاح. 


ك/اوة|ا م6. 
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. صدرالدين الشيرازي. محمد بن إبراهيم, المبداً والمعاد. تحقيق جلال الدين 


آشتيانى طهران. انجمن فلسفة ايران. ١764‏ ه ش/11170 م. 


. صليباء جميل. المعجم الفلسفي. بيروت. دار الكتاب اللبناني. امرىؤا . 
. الطوسي. محمد بن الحسن, تمهيد الأصول في علم الكلام. تحقيق عبد المحسن 


مشكوة الدينى. جامعة طهران. ١577‏ ه. ش /11817 م. 


, الطوسى. محمد بن الحسن. الغيية, النجف,. مطبعة النعمان. 786١ه‏ ق. 


. الطوسى., خواجه نصير الدين» تلخيص المحصّل. تحقيق عبد الله نورانى. طهران. 


مؤسسه مطالعات اسلامى. 1169ه. ش. 


. الغزالىأبوحامد محمدهالاقتصاد فى الاعتقاد. بيروت:دارالكتب العلمية 191817 م. 
. القاضي عبد الجبار المعتزلي؛ شرح الأصول الخمسة؛ تعليق أحمد بن الحسين بن 


أبى هاشم؟ تحقيق عبد الكريم عثمان, القاهرة» مكتبة وهبة» ط ١‏ 956 م. 


, المزوينى الرازي. عبد الجليل. النقض. تحفيق حجلال الدين المحدث الارموى. 


طهران. ١/17ه.‏ ق. 


. القمى. عباس. الكنئ والألقاب . طهران, مكتبة الصدر. /751اه ق. 
1 الكنترري. إعجاز حسين النيسابورى. كشف الححب والأستار عن أسماء الكتب 


والأسفار, قم مكتبة آية الله العظمئ المرعشى النجفى. 


: اللاهيجي. عبد الرزاق. شوارق الالهام في شرح تجريد الكلام. إصفهان. مكتبة 


المهدوي. 


. المرتضئء الشريف. الدلخيرة. تحقيق السيد أحمد الحسيني. قم. جماعة 


المدرسين. 


. المرتضئ. الشريف. رسالة الحكايات, المطبوعة فى مجلة تراثنا: .١18/١5‏ 
. المسعودي. على بن الحسين» مروج الذهب. باريمس» 13 م 


5 تدع عدوي زناف ع لاا عر ورد إن مل ارط رو لعز لع ال اح رح ل اجو ا لع ام لاو ع ل ا 2 الياقوت في علم الكلام 


؟. المفيد. محمد بن محمد. أوائل المقالات فى المذاهب والمختارات؛ تحقيق فضل 
الله الزنجانى» تبريزء مكتبة سروشء. 7809١ه.‏ ش/ 1م 


ب. المصادر الفارسية 


١.اقبال‏ أشتياني؛ محمد. خاندان نوبختي. طهرانء. مكتبة طهوري. 
6ه ش/1177م. 


١‏ -حلبى. على أصغر. تاريخ فلاسفة ابرانى. طهران. زوّار اه"اه.ث. 


ج. المصادر الاوروبية 
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